




Ömer Ferit Kam, Mahir ‹z'le beraber Saraçhane'den Vefa'ya
ç›karlarken, flöyle derin bir iç çeker ve der ki:

- "Azizim, Vefa yokuflunu epey düzlediler!" Mahir ‹z, sözdeki
nükteyi hemen anlar tabii.

Elinizde tuttu¤unuz bülten, Vefa yokuflunun henüz
düzlenmedi¤ini, kendileri için emek çeken büyüklerine lây›k
olmaya çal›flan bir genç neslin capcanl› yetiflmekte oldu¤unu
göstermeye talip. Buna bak›l›p, ekilenlerin yeflermeye
bafllad›¤›n› görmenin hazz› tad›ls›n diye...

‹lmin yay›lmas›n› kendisine amaç edinmifl bir camian›n
mensuplar› olan genç araflt›rmac›lar›n, da¤arc›klar›nda
biriktirdi¤i fleyleri nazar-› dikkatinize sunduklar› ilk say›m›zla
karfl›n›zday›z. Okuduklar›ndan, gördüklerinden, dinlediklerinden
biriktirdiklerini zihinlerinin ve gönüllerinin imbi¤inden geçirerek
huzurunuza getirdiler. Omuzlar›na yüklenen istikbali infla etme
sorumlulu¤unun bilincinde olarak...

* * *
Her fleyin ilki zordur. Hele bu, süreli bir yay›n ifli ise,

zorluklar da kat be kat artar. Üç ayda bir yay›nlanacak
bültenimizin bu ilk say›s›n› haz›rlarken, izlenecek ve referans
gösterilecek bir yay›n ortaya ç›karman›n tatl› endiflesini
tafl›yarak çal›flt›k.

Bu say›da, çeflitli alanlarda akademik çal›flmalar yapan ve
Misafirhanemizde ikamet eden genç arkadafllar›m›z›n, üzerinde
titizlikle çal›flt›klar› ürünlerini; edebiyat, din, ekonomi, tarih
ve siyaset bafll›klar› alt›nda bulacaks›n›z. Fakat bültenimizde
sadece bu sahalarda yap›lm›fl çal›flmalar yer almayacak.
Sizlerin verece¤i destek ile birlikte, muhtevam›z zenginleflecek,
çeflitlenecek ve renklenecek.

fiunu da belirtmeliyiz ki, makalesi yay›nlanan
arkadafllar›m›z, profesyonel anlamda akademisyen de¤il,
akademisyenlik yolunda ad›m atan genç arkadafllar›m›zd›r.
Zaten bu bültenin yay›n gayelerinden en mühimi, gelece¤in
ilim adamlar› olan genç araflt›rmac›lar›n yaz›l› eser vermeye
al›flmalar›na önayak olmakt›r. Bu sebeple, okuyaca¤›n›z
yaz›lar›n, sahalar›nda son sözü söyledi¤i ve kesin hükümler
içerdi¤i düflünülmemelidir. Okurken, de¤erlendirirken ve baz›
kusurlar› tespit ederken, bu hususun gözden uzak
tutulmamas›n› dileriz. Katk›lar›n›z, eme¤i geçenleri ve geçecek
olanlar›, daha do¤ru düflünebilme ve düflündüklerini daha
derli-toplu aktarabilme noktas›nda yüreklendirecektir.

Sizi bu ilk say›m›zla bafl bafla b›rak›rken, daha çapl› ve
doyurucu bir muhteva için her türlü teklif, destek ve yap›c›
elefltirilerinizi bekledi¤imizi tekrar ifade ederiz.
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Vakf›m›z, 1973 y›l›nda ‹lim Yayma Cemiyetinin ihlas
sahibi kurucu ve yöneticilerinin teflebbüsü ile kurulmufl ve
ayn› y›l ayn›  ihlasla çal›flmalar›na bafllam›flt›r.
Kurucular›m›zdan ahirete irtihal etmifl olanlara Cenab-› Haktan
rahmet, sa¤ olanlara ise sa¤l›k ve afiyetler niyaz ediyoruz.

Kuruluflumuzun temel hedefi; Ülke ilmine katk› sa¤lamak
ve bu maksatla ilim yolunda olan insan›m›z›n çal›flmalar›na
maddi ve manevi katk› sa¤lamakt›r. Bu  ba¤lamda ilim yolunda
ilerleyen gençlerimizden lisans ve lisans üstü çal›flmalar
yapanlar›n ihtiyaç duyduklar› imkanlar›n  sa¤lanmas›n›n ve
gelece¤e ümitle bakan vas›fl› insanlar›n yetiflmelerinin bafll›ca
misyonumuz oldu¤unu belirtmeliyiz.

Çal›flmalar›m›z› Daha genifl kitlelere, özellikle de Vakf›m›z
imkanlar›ndan yararlanan ve Vakf›m›za yard›mlar›n›

esirgemeyen de¤erli insanlar›m›za k›sa da olsa duyurmak ve
müstait gençlerimizin ilmi ve edebi yaz›lar›n› neflredecek bir
vasat oluflturmak maksad›yla "‹L‹M YAYMA" ad›yla elinizdeki
bu küçük hacimli ilmi ve edebi bülteni ç›kartt›k. Bunun ilk
Bülten olmas› sebebiyle bir tak›m kusurlar›m›z olacakt›r. Her
bafllang›çta bir tak›m acemiliklerin olmas› ve gözden kaç›r›lan
hususlar›n olmas› tabiidir Siz okuyucular›m›zdan bu gibi hata
ve eksiklikler için aff›n›z› ve engin müsamahan›z› diliyor daha
verimli ve doyurucu bir Bülten haline getirmede sizlerin
katk›lar›n› istirham ediyoruz.

‹lmi araflt›rma ve edebi yaz›lar› ile Bültenin ç›kar›lmas›nda
katk›da  bulunan akademisyenlerimize  ve yazarlar›m›za,
Tertip Komitesine teflekkürlerimi arz ederim.

Bültenin, Vakf›m›za ve yay›n hayat›na hay›rl› olmas›n› dileriz.

Sevgili Okuyucum,

Doç. Dr. Kahraman Emmio¤lu
‹lim Yayma Vakf›
Mütevelli Heyet Baflkan›



Peygamberlik zaman› ve s›ras› Îsâ'n›nd›. Mûsâ devri
geçmiflti. Öyle olmakla beraber O, Mûsâ'n›n; Mûsâ da O'nun
ruhu mesabesindeydi.1

Nakline bafllan›lan flu hikaye, tarihi gibi görünüyorsa da,
de¤ildir. Zaten onun nakledilmesinden maksat da tarihi vak›a
nakletmek de¤il, okuyan ve dinleyenlere ibret vermek içindir.
Hazret-i Mevlânâ, münaf›klar›n hem sap›k, hem de baflkalar›n›
sap›t›c› oldu¤unu anlatmak için, bir hikaye söylüyor. Yahudiler
aras›nda müteass›b ve H›ristiyan düflman› bir hükümdar tasvir
ediyor. O hükümdar›n Hazret-i Îsâ'n›n peygamberli¤i devrinde
bulundu¤unu haber veriyor. Sonra Hazret-i Mûsâ ile Hazret-
i Îsâ aras›nda "Allah'›n peygamberlerinden hiçbirini di¤erinden
ay›rt etmeyiz ",2 nazm-› celîli mûcibince ayr›l›k, gayrilik
olmad›¤›n› bildiriyor. Vâk›a "O peygamberler (yok mu?) Biz
onlar›n kimine, kiminden üstün meziyetler verdik. Allah
onlardan biriyle söyleflmifl, birini de birçok derecelerle
yükseltmifltir. Meryem'in o¤lu Îsâ'ya o aç›k âyetleri biz verdik
ve onu Ruhu'l Kuds (Cebrâil) ile destekledik."3

Ayet-i kerimelerde sûreta muhalefet var gibi görünüyor,
çünkü birinde peygamberler, birbirinden ay›rt edilmiyor,
di¤erinde aralar›nda mertebe itibariyle fark bulundu¤u haber
veriliyor. Fakat asl›nda bir tenakuz söz konusu de¤il, çünkü
bütün peygamberler tevhit dinini tebli¤ için gelmifllerdir, bu
aç›dan onlar aras›nda bir fark yoktur. Yoksa peygamberlerin
de dereceleri vard›r.4

Bu hükümdar›n, hile ile akan suyu durduran bir veziri
vard›. Vezir hükümdara, insan vicdanlar›na ölüm cezas›yla
tesir edilmez dedi, buna karfl› hile bulal›m; en iyisi sen beni
cezaland›rm›fl görün. Elimi, kula¤›m› kestir, bafl›m› gözümü
yard›r, beni asmaya gönder. Sonra bir flefaatçi beni kurtars›n.
Bunu herkesin ortas›nda yap ki, H›ristiyanlar buna inans›n ve
beni uzak bir flehre sür. Ben orada H›ristiyanlar› kand›r›r›m
ve onlara derim ki, suçum sizin gibi H›ristiyan olmakt›r.

Padiflah bunu ö¤rendi¤i için bana bu cezay› reva gördü.
Padiflah vezirin hilesini anlad›, onun diledi¤ini yapt› ve uza¤a
sürdü.

H›ristiyanlar vezire aldand›lar. Bununla beraber bu aldan›fl
beyhude de¤ildi. Onlar da aldanmaya elveriflli ve ham ruhlu
idiler. Çünkü kalbinde hakiki aflk atefli yanan kifli, hakikatte yi
ile kötüyü ve kalp ile halisi sezen ve seçen bir ruha sahip olur.
Gerçi vezir, bunlar› aldatmak için gereken her hileyi yapm›fl
onlara dört bafl› mamur bir mümin gibi görünmüfltü.
Böylelerinin hilesinden bizleri ancak Allah'›n hidayet nurlar›
kurtar›r.5

O imans›z vezir, adeta badem ezmesi içine, sar›msak
saklar gibi hile ile din nasihatçili¤i yap›yordu. H›ristiyanlar
aras›nda zevk ve anlay›fl sahibi olanlar, vezirin tatl› sözleri
aras›nda bir ac›l›k duyuyorlard›. Vezir çok manal›, nükteli
sözler söylüyordu, fakat o sözler içine zehir kar›flt›r›lm›fl fleker
flerbeti gibi idi. Sözünün d›fl yüzünden;"Hakk yolunda gayretli
ol, çabuk ol," manas› ç›k›yordu. Hakikatte, çal›fl›p da ne
yapacaks›n, tembellik  et, keyfine bak dedi¤i seziliyordu.
Vezirin sözleri, anlay›fll› ve zevk sahipleri olmayanlar›n
boyunlar›na birer halka olup geçiyordu. Vezir, alt› sene yahudi
padiflahtan uzak kald› ve bu müddet içinde Îsâ ümmetinin
adeta s›¤›na¤› oldu. Bütün H›ristiyanlar dinlerini de, gönüllerini
de ona verdiler. Herkes onun emri ile seve seve ölüme
at›l›yordu. Padiflahla vezir aras›nda haberleflmeler vard›.
Padiflah, gizlice ona gönül al›c› vaatlerde bulunuyordu.
Vezire;"Ey benim de¤erli ve makbul vezirim, vakit geldi çatt›.
Art›k gönlünden bu dert ç›ks›n" diye bir mektup yazd›. Vezir
de ona;"Padiflah›m, ben flu anda Îsâ dininde olanlara fitneler
fesatlar salmaktay›m," diye cevap verdi. O devirde Îsâ dininde
olanlar› yöneten on iki emir vard›. Bu on iki emir ile uyanlar,
o soysuz vezirin tuza¤›na düflmüfllerdi.6

Yahudi vezir, Îsâ'n›n tek renklili¤inden koku almam›fl
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oldu¤u gibi, Îsâ küpünün mizac›ndan da huy edinmemiflti.
Yüz renkteki elbise, o safi küpde, sabâ rüzgar› gibi sade ve
tek renk olurdu.7

Mevlânâ flu iki beyit ile tarihi vakalardan ve Hazret-i
Îsâ'n›n mucizelerinden birine iflaret ediyor. Hazret-i Îsâ'n›n
hayat›n›n nas›l geçmifl oldu¤u pek de malum de¤ildir.
Kendisini Allah'›n o¤lu, hatta Allah'l›k derecesine ç›karan
H›ristiyanlar bile, onun otuz üç senelik hayat›n›, nerelerde
ve nas›l geçirdi¤ini bilmezler. Hazret-i Îsâ Kudüs'te babas›z
olarak do¤mufltu. Gerçi tabiaten babas›z çocuk olmaz, fakat
mucize tabiat›n üstünde olan, benzerini yapabilmekte
insanlar› aciz b›rakan hadise demektir.

Kâdî tefsiri hafliyesinde, Hazret-i Meryem o¤lunu bir
boyac›n›n yan›na ç›rak vermifl. Bir gün ustas› Hazret'e birkaç
parça kumafl vermifl, renklerine göre bat›r›lacak boya
küplerini de göstermifl ve ifline gitmifl. Hazret o kumafllar›n
hepsini bir küpe dald›rm›fl, b›rakm›fl. Ustas› gelip ifli
anlay›nca, hiddetlenmifl. Fakat Hazret-i Îsâ, bir boya
küpünden istenilen renge boyanm›fl kumafllar› ç›karm›fl.
‹flte Mevlânâ da bu mucizeye iflaret ediyor. Îsâ'n›n küpünden
rengarenk kumafllar ç›kt›¤› gibi, vahdet küpünden de böyle
türlü türlü renk ve mahluklar›n zuhur eylemifl oldu¤unu,
eflyada görülen flu kesretin yegane menba›n›n, vahdet
bulundu¤unu anlatmak istiyor. Lakin yahudi vezir ‹ncil'deki
hükümlerin nevilerine bakt›, fakat menba itibariyle onlar›n
bir oldu¤unu idrak edemedi, diyor.8

Padiflah gibi vezir de cahil ve gafildi. Varl›¤› vacip olan
Kadim Tanr› ile pençelefliyordu. Öyle bir kudretli bir Tanr›
ile pençelefliyordu ki bir anda bu alem gibi yüz tanesini var
eder. Senin gözüne kendini görmek hasas›n› verince
nazar›nda alem gibi yüzlerce alem meydana getirir. Her ne
kadar dünya senin yan›nda azametli ve nihayetsizse de bil
ki kudrete karfl› bir zerre bile de¤ildir. Zaten bu alem sizin
canlar›n›z›n hapishanesidir, uyan›n o tarafa gidin! Zira o
taraf, sizin sahran›z mesire yerinizdir. Bu alemin hududu
vard›r, o alem ise esasen hadsizdir. Nak›fl ve suret o manaya
settir, maniad›r. Firavunun yüz binlerce m›zra¤›n› tek bir
Mûsâ'n›n bir tanecik asasiyle k›rd›. Yüz binlerce Calinus'un
yüz binlerce hekimlik hünerleri vard›; ‹sa'n›n ve nefesinin
yan›nda bat›l oldu. Yüz binlerce fliir defterleri vard›, bir tek
Ümmi'nin kitab›na karfl› ay›p ve ar haline geldi. Afla¤›l›k
olmayan kifli böyle galip Tanr› huzurunda niçin ölmesin?
Ak›l ve zekada kemale ermekle Tanr›'ya var›lmaz. Padiflah›n

faz›l ve ihsan› aczini bilen kifliden baflkas›n› kabul etmez.
Hey gidi hey.. Çok köfle, bucak kaz›c› ve hazine doldurucular,
o kurup duran kifliye, o öküze (vezire) maskara oldular.
Öküz kimdir ki, sen onun maskaras› olas›n, toprak nedir ki
sen onun otu olas›n. Bir kad›n›n kötü iflten yüzü
sarar›nca,utan›nca Tanr› onu çarp›p, Zühre y›ld›z› yapt›.9

Harut, Marut adl› iki melek, insano¤ullar›n›n kötülüklerini
görüp Tanr›'ya flikayette bulunmufllar. Tanr› onlara "Onlardaki
flehvet sizde de olsa daha beter olursunuz" demifl. Fakat
bu melekler, isyan etmeyeceklerini söylemifller. Bunun
üzerine Tanr› bunlara flehvet verip Babil'e inmelerini
buyurmufl. Babil'de hakimlik ederlerken gayet güzel bir
kad›n bir ifl için geliyor. Melekler kad›na meftun oluyorlar.
Fakat kad›n, ya kocas›n› öldürmelerini, yahut puta
tapmalar›n›, yahut da flarap içmelerini, aksi takdirde onlara
ram olmayaca¤›n› söylüyor. fiarap içmeyi ehven bulup
içiyorlar, bunun üzerine kad›n "Her gece ‹sm-i âzam okuyup
gö¤e ç›k›yorsunuz, o ismi bana da ö¤retin" diyor, ö¤retiyorlar.
Kad›n gö¤e ç›k›nca Tanr› onu bir y›ld›z flekline sokuyor.
Zühre y›ld›z› bu kad›nm›fl. Meleklere de dünya azab›yla
ahiret azab›ndan birini kabul etmelerini söylüyor. Dünya
azab›n› kabul ediyorlar. Tanr› bunlar› Babil kuyusuna bafl
afla¤› ast›r›yor, orada k›yamete kadar azap çekmekteler.
Kuran'da "Bu iki mele¤in Babil'e indikleri, halka sihir
ö¤rettikleri, kendilerine müracaat edenlere sihir ö¤retmeden,
biz Allah taraf›ndan sizlere bir imtihan olarak geldik, sihir
ö¤renip kafir olmay›n,"10 dedikleri hikaye olunmakta,
yukar›daki vaka an›lmamaktad›r.11

Hilekar vezir sahtekarl›¤› o dereceye götürdü ki, yan›na
flefaat için gelen müridlerini kovdu. Onlara:"Ey bütün
marifetleri d›flar›dan görmek ve kulakla iflitmekten ibaret
olanlar! Böyle halleri b›rak›n...Hakikatleri gönül gözüyle
görüp, içinizle duymaya çal›fl›n!... Bizim sesimizi de¤il,
Hakk›n sesleniflini duymak ve bizim çehremizi de¤il, Hakk›n
didar›n› görmek için kendi içinize e¤ilin. fiunu bilin ki duygu
ve düflüncesi yarat›lm›fllar›n d›fltan görünüfllerine kap›lm›fl
olanlara, iç alemin zevki de kapal› kal›r. Hak yolunda kendi
befleri varl›¤›n›z› yok edip, dünya gösterifllerine gözsüz ve
dünya ça¤›r›fllar›na kulaks›z kalmad›kça, kiflinin Hakka
varmas› mümkün de¤ildir. Biz yaln›z dünya görüflleri içinde
kald›kça yine yaln›z bize görünen alemi görebiliriz. Halbuki
yarat›lm›fllar› kendi içimizle görmek ve bu alemin d›fl›nda
yükselen alemlerde seyre ç›kmak der ecesine erersek
görebilece¤imiz yücelikler sonsuzdur. Ancak o zaman

7 Mevlânâ, Mesnevi, tercüme ve flerh eden Tâhiru'l-Mevlevî, beyit 498 - 499, 1.cilt, s. 318.
8  Tâhiru'l-Mevlevî, Mesnevi, tercüme ve flerh, 1.cilt, s. 318 - 319.
9 Mevlânâ, Mesnevî 1, Veled ‹zbudak taraf›ndan tercüme edilmifl, Abdülbaki Gölp›narl› taraf›ndan muhtelif flerhlerle karfl›laflt›r›lm›fl ve esere bir aç›klama

ilave edilmifltir, 2. bask›,   ‹stanbul, 1956, beyit, 520 - 535, s. 41 - 43.
1 0Bakara, 12.
1 1Abdülbaki Gölp›narl›, Mesnevî fierhi, 1.cilt, s. 336.
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semalar›n üzerinde dolafl›r, ancak o zaman ulvî ruhlar›n ve
meleklerin bulundu¤u melekût alemi'ni; ilahi kudret ve
güzelli¤in daha aç›k ve daha yak›ndan görülece¤i ceberût
âlemini; nihayet mutlak varl›¤›n tam bir münezzehlik ve
mukaddeslik halinde bulundu¤u lâhut veya gayb âlemini,
gönlümüzle ve ruhumuzla görebilmek gibi, bu yedi seman›n
üstünde bir saadet alemine ulafl›r›z."12

Müridlerin hepsi birden dediler ki: "Ey vezir; biz senin
kemalini inkar etmiyoruz. Bizim sözümüz a¤yar sözüne
benzemez. Senden ayr› düfltü¤ümüz için, gözlerimizden
yafllar akmada, can›m›z›n ta içinden ahlar, eyvahlar coflup
durmaktad›r." Asl›nda biz yokuz, bizim fani varl›¤›m›z da
senin mutlak vücudunun bir görüntüsünden baflka bir fley
de¤ildir.13

Bu beyit tasavvufun ruhu vahdet-i vücûda iflaret
etmektedir.14 Vahdet, birlik demektir. Hakîki anlamda bir
(vahid) Hak't›r. Onun için gerçek anlamda birlik de onun
için söz konusudur. Üç türlü vahdet vard›r, vahdet-i kusûd:
Maksatta, murada ve matlabta söz konusu olan birlik, Hakk›n
irade etti¤i ve istedi¤i ile kulun irade etti¤i ve istedi¤i fleyin
bir ve ayn› olmas›. Böylece iki irade birleflmifl ve tek bir
irade olmufltur, ancak burada gerçek bir birleflme söz
konusu de¤ildir. Zira kul kendi iradesini yok ederek, yerine
Hakk›n iradesini koyarak bu sonuca ulaflm›flt›r. Art›k burada
kulun iradesi ve arzusu geçerli de¤il, sadece Hakk›n iradesi
var, her kes bütün Müslümanlar bu anlamdaki irade birli¤ini
en mükemmel Müslümanl›k sayarlar.15

Oldur bana murâd ki oldu sana murâd
Hâflâ ki senden ola özge muddea bana.(3/7)16

Vahdet-i fluhûd, bir görme, sâlikin Allah olarak görmesi,
Ondan baflkas›n› görmemesi hali.17

Bende olan âflikâr sensin,
Ben hod yohum ol ki var sensin18

Üçüncüsü ise vahdet-i vücuttur. Vücud hangi surette
tecelli ederse etsin birdir, bu manada görülebilen ve
görülemeyen sahalar› dahil tüm Varl›k alemi, vücud'un tek
bir hakikatinden ibarettir.19 ‹lkesel gerçekli¤in ilk belirlenimi

varl›kt›r, varl›k da yaratman›n kayna¤›d›r. Vücûd ayn›
zamanda '' huzûr '' da oldu¤undan bu dereceler ( varolma
dereceleri ) ''Befl ‹lahi Varolufl'' olarak adland›r›lm›flt›r.
Bunlar ‹lahi Öz'den gelip çeflitli varolufl safhalar›ndan geçerek
maddi aleme var›rlar. Ancak varolufl düzeylerinin çoklu¤una
ra¤men sadece bir varl›k vard›r ve bütün bu düzeyler nihaî
anlamda Bir'in tezahürleridir.20

Allah her fleyi, yani bütün varl›klar›, hem ilmiyle hem
de vücûduyla kuflatm›flt›r.21 fiu halde herhangi bir varl›¤›n
Hakk›n varl›¤› haricinde herhangi bir müstakil bir varl›¤›
yoktur. E¤er Onun vücûdu haricinde herhangi bir fley
olabilseydi, Onun '' sonsuz'' olan vücûduna bir had ve
hudut çizilmifl olurdu ki, '' mutlak vücûd ''hakk›nda bunun
tasavvur edilmesi mümkün de¤ildir. Öyleyse mutlak olan
'' vücûd'' birdir, sonsuzdur ve Onun haricinde, yani
vücûdunun kuflatmam›fl oldu¤u, herhangi bir müstakil varl›k
yoktur.22

A.Avni Konuk bu konuyu flöyle aç›klamamaktad›r, "Ey
varl›klar› kendi ilminde tasvir edip, mutlak vücûdun
tenezzülleriyle, o ilmi sûretlere, flu kainat aleminde vücut
vermek sûretiyle halk eden! Bu halk etti¤in eflyay› hem ilim
ve hem de flu "ayn", yani flu "kesif cisimler" mertebesinde,
Sen kendi nefsinde câmi'sin. Bilindi¤i gibi "ahadiyet"
mertebesinde  "mutlak zât"›n ayn› olan bütün s›fat ve isimler,
Haktan zuhûr talebinde bulundular. "Âlemlerden ganî olan
Zât" kendi isimlerine bir rahmet olarak, kendi zât› ile, kendi
zât›nda ve kendi zât›na tecelli edip o isimlerin sûretleri,
önce "ilm-i ilâhî" de zahir oldu. Bu zuhûrun kemâli için "ilmî
sûretlerin" "ilim mertebesinden" "ayn mertebesine" gelmesi
icap etti. Kesafetin gerçekleflmesi için maddenin varl›¤›
gerekiyordu, halbuki "mutlak vücûd" dan baflka bir vücut
yoktu. fiu halde kesîf olan madde ve cisimler âleminin zuhûr
bulabilmesi için, mutlak vücûdun mertebe mertebe "tenezzül"
edip, ilminde sübût bulan "ilmî sûretler"e ruhlar, misâl ve
flehâdet mertebelerinde zuhûr eden Hak't›r. Çünkü o vücudun
haricinde baflka bir vücut yoktur.23

Vahdet-i vücûdu bir kavrama yak›n manada ilk kez
kullanan Sadreddîn Konevi ve daha sonras› talebesi,

1 2Kenan Rifâî, fierhli Mesnevi-i fierif, s. 104.
1 3fiefik Can, Mesnevi Tercümesi, 1.cilt, s. 40 - 41. beyit, 595 - 605.
14 Tâhiru'l-Mevlevî, Mesnevi, tercüme ve flerh, 2.cilt, s. 377.
15 S.Uluda¤, Tasavvuf Terimleri Sözlü¤ü, s.552.
16 Tarlan, Ali, Nihat, Fuzûlî Dîvân'› fierhi,  Baflbakanl›k Bas›mevi, Ankara, 1985, 3. gazel, beyit, 7.
17 S.Uluda¤,, s.559.
18 Fuzûlî,Leyle Mecnun, T.Mevlevi, Mesnevi fierhi , 1.cilt, s.134.
19 T.‹zutsu, ‹slam'da Varl›k Düflüncesi, s.70, çeviren ‹brahim Kal›n.
20 S.H.Nasr, Makaleler 2, s.49, çeviren; fi.Yalç›n.
21 Nisa, 4/126.
22 M.Tahral›,"Vücut Birdir ve Her fieyi Kuflatm›flt›r", Konuk, Ahmet Avni, Fusûsu'l - Hikem Tercüme ve fierhi, haz›rlayanlar Mustafa Tahral› - Selçuk Erayd›n, ‹kinci Bask›,
‹stanbul, 1997. 2.cilt, s.15.
23 A.A.Konuk, Fusûs Tercüme ve fierhi, 2.cilt, s.16, haz›rlayanlar; M.Tahral› - S.Erayd›n.
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Saîdüddîn el-Fergânî olmufltur.24 Sonradan bir çok müellif
bu kavram› kullanm›flt›r.25

Vezir, halvetine yaln›z on iki emirini ça¤›rd›. Onlarla
birer birer halvet oldu ve nefsindeki fleytan›n en iblisçe
hilesine onlar› alet etti. Onlar›n her birine ayr› ayr›,"Benim
yeryüzündeki halifem yaln›z sensin ve sen olacaks›n,
böylelikle Îsâ peygamber'in yegane nâibî olan bana yaln›z
sen vekalet edeceksin. Di¤erleri sana uyma¤a mecburdur,
bafl kald›ran olursa tereddütsüz onlar› yok edebilirsin. Bunu
ben öldükten sonra yapacaks›n. Benim hayat›m ise uzun
sürmeyecektir.

Vezir hilesini kendini öldürmek suretiyle tamamlad›. Bu
ölüm halk›n ona inanc›n› defalarca art›rm›fl oldu. Halk bu
büyük veliye kimin halife olaca¤›n› meraka bafllad›. Bunu

on iki emire sordular."Madem ki art›k o yoktur, flimdi onun
kokusunu bize kim duyuracak?" diyorlard›.

Emirler, kendilerine:"Hanginiz onun halifesisiniz?" diye
soran temiz gönüllü, vefal› ve inanmak ihtiyac›yla dolu
halk›n önünde hemen harekete geçtiler. ‹lk at›lan;"Onun
halifesi benim!" diye seslendi, "Elimdeki tomar da flahidimdir.
Onun emirleri bu tomarda yaz›l›d›r!" Fakat bunu ikinci,
üçüncü velhas›l bütün emirler takip etti. Hepsi de ayn› inanç
ve kuvvetle ayn› iddiada bulundular, tomarlar›n› flahit
gösterdiler. Büyük kavga bafllad›, emirler k›l›çlar›n› çektiler.
Bir ellerinde k›l›çlar›, öteki ellerinde tomarlar› birbirilerine
girdiler. Aralar›nda büyük savafl oldu, meydan kesilen
bafllarla doldu. Vezirin ekti¤i fitne ve fesat tohumu meyvesini
vermifl, H›ristiyanlar›n bafl›na büyük felaket gelmiflti.26
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Üzerine Bir Yaklafl›mE

d
e

b
iy

a
t

‹lyas ALTUNER*

Dil, bize arma¤an olarak verilmifltir. Var olma boyutunu
düflünce boyutuyla birlefltirerek bütün bunlar›n bir anlam
dahilinde d›flavurumunu üstlenen dilin, insan›n varl›k
dünyas›n›n bir aynas› olarak karfl›m›za ç›kt›¤› görülür. Kadim
zamanlardan günümüze dek daima sürüp gelen tart›flmalar›n
oda¤›nda yer alan dil ve buna ba¤l› olarak anlamland›rma
sorunu, hâlâ hayret uyand›ran bir vak›a olmaya devam
etmektedir. ‹nsan denen canl› ve düflünen varl›k, tüm bu
sürecin hem bafllang›c›nda hem de nihayetinde yer
almaktad›r.

Dil ad› verilen mefhumun insan sayesinde bir anlama
sahip oluflu, insan›n düflünen ve düflündükleri aras›nda bir
ba¤ kurarak onlar› anlamland›ran yegâne varl›k oluflundan
ileri gelir demek yanl›fl olmaz. Gadamer'in dedi¤i gibi, eflya
hakk›nda, onlar aras›ndaki ortak fleylerin ve uyumun
kendisinde tamamland›¤› araçt›r dil.2 ‹nsan, dil yard›m›yla,
varl›klar aras›nda bulunan ve ak›l yoluyla kavranabilen
ba¤›nt›lar› anlamland›rmaya muktedir olur.

Ak›l sahibi varl›k olarak insan›n anlam dünyas›n›n,
kendisinin nesnesi olan d›fl dünyaya dikte etti¤i lisanî
edimsellik sayesinde özne olmaya lây›k olmas›n›n bir yönü
olan anlamland›rma, insan› bu bak›mdan ziyadesiyle flerefli
k›lmaktad›r. Her bir anlamland›rma giriflimi, sonucunda
yorumlar zincirini de beraberinde getiren bir metne do¤ru
bizi sürükler. Metin, Eco'nun tabiriyle, yorumlamay› geçerli
k›lacak bir parametre olmaktan çok yorumlaman›n
yap›land›rd›¤› bir nesnedir.3 ‹nsan, iflte bu metin karfl›s›nda
kendi bilinci ve de sorumlulu¤uyla bafl bafla kalan özne
olmas›ndan dolay›, kendini tarih boyunca yenileyen ve
kendisine yeni anlamlar yükleyip daha sonra bu anlamlar›
farkl› yorumlara tabi tutan lisanî ve ak›ll› bir varl›k olmay›
sürdürmüfltür.

Herhangi bir düflünceyi belli bir düflünceyle dile getirme
imkân› olsa bile, kuflkusuz hiçbir düflünce belli bir dile ba¤l›
olarak ortaya ç›kmaz.4 Bu nedenle dil ve düflünce, biri

di¤erinin yerine kullan›l›p ayn›laflt›r›lan fleyler de¤il, aksine
ayr›k olan ve herbiri bütünü tamamlayarak bu bütünün
tan›mlanmas›n› sa¤layan, ancak birbirlerinden yoksun
olmalar›n›n ontik aç›dan imkâns›zl›¤› bilinen iki farkl› yap›d›r.
Dolay›s›yla insan›n düflüncesi dile gelme aç›s›ndan,
söylemleri de düflünme aç›s›ndan mümkün olup her iki
yap›n›n birbirini tamamlamas›yla "logos" yani "kelâm" ortaya
ç›kar. Logos bir yandan düflünce ve akl›, di¤er yandan da
sözü ifade etme yetene¤ini kendinde bulunduran bir
kavramd›r. Hem düflünce hem de söylem logosta içerilmifl
olarak bulunmaktad›r.

‹nsan›n kendini ifade etmesinin ilk flart› olarak kendini
bilmesi ve tan›mas›, varl›¤›n›n ay›rd›nda olmas› gerekir.
Bunun için insan›n kendi kendine ne oldu¤unu ve niçin var
oldu¤unu sorabilmesi ve ard›ndan bunu cevaplama flekli,
kendini ifade etme tarz›n›n aç›k bir göstergesidir. Descartes'›n
yapt›¤› fley aynen budur: " Öyleyse ben neyim? Düflünen
bir fley. Düflünen bir fley nedir? fiüphe eden, anlayan,
kavrayan, tasdik ve inkâr eden..."5 ‹nsan›n tüm bu ifadeleri,
netice olarak dile getirilebilir olmaktan baflka fley de¤ildir.
Anlamland›r›lmayan düflünce yoksa, ki olmad›¤›n›
düflünüyoruz, onu anlaml› k›lan fleyin dil oldu¤u görülür.
‹nsan›n bir tür konuflmas› olarak nitelenen düflünce,6 tek
tek nesneleri birbirine ba¤layan akl›n bir edimi olmas›
yan›nda, kelâm›n da bir edimi olmaktad›r. Bu anlamda kelâm
yani logos, ilâhî söz olmakla, dilin de kayna¤› ve en temel
unsuru say›labilir. Her ifade kendini bir dilde aç›¤a ç›kar›rken,
her bir söz de kendini bir düflüncede içsellefltirir. Böyle bir
kurgunun merkez noktas›nda yer alan canl› olmas›ndan
ötürü insan, her türlü düflünce ve söylemin gerçekleflti¤i
kutsal yap› hâlini al›r. Çünkü insan›n Tanr› ile iliflkisi, kelâm›n
anlam›n› düflünerek tanr›sal akl›n ifade edildi¤i soyut
kavramlar› kendinde bar›nd›rmas›yla mümkündür.

Dil, insana verilmifl yani hediye edilmifl olmas›
bak›m›ndan, düflüncenin verilmiflli¤ini de ortaya koyar. Dil
hakk›ndaki her tefekkür, her zaman dil içinde önceden yer

* Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, ‹lahiyat Anabilim Dal› Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dal› Yüksek Lisans Program› Ö¤rencisi.
1 Ludwig Wittgenstein, Yan De¤iniler, çev. Oruç Aruoba, Alt›k›rkbefl Yay›n, ‹stanbul 1999, fr. 53.
2 Hans-Georg Gadamer, "el-Lu¤a ke Vasîtun li'l-Hibrati'l-Hermenvît›kiyye", Ar. çev. Georg Tâmer, Fikrun wa Fann, sy. 75 (2000), s. 45.
3 Umberto Eco, Al›mlama Göstergebilimi, çev. Sema Rifat, Düzlem Yay›nlar›, ‹stanbul 1991, s. 39.
4 Bedia Akarsu, Dil-Kültür Ba¤lant›s›, ‹nk›lâp Kitabevi, ‹stanbul 1998, s. 37.
5 René Descartes, Meditations on First Philosophy, ‹ng. Çev. E.S. Haldane- G.R.T. Ross, Key Philosophical Writings, Wordswort Edition, Hertfordshire 1997,
s. 143.
6 Platon, Kratylos, çev. Cenap Karakaya, Sosyal Yay›nlar, ‹stanbul 2000, 408a.

"Arma¤an sayd›¤›n fley, çözmen gereken bir sorundur."1
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alm›fl vaziyettedir. Zira dil üzerinde düflünmek, düflünmenin
yap›ld›¤› araç olan dilin içinde bu düflünmenin içerildi¤ini
belli ölçüde belirler. ‹nsan dilinin belli bir düflünceyi
flekillendiren aslî unsur olmas›n›n yan›nda, kendisini dil
yapan özsel unsurlar›n ne oldu¤unu kavrayacak yap›ya
sahip olma yetene¤i vard›r. Söylenen sözlerin niteli¤i, onun
belirli düflünce çevresinde flekillenmesine ba¤l› olarak, dilin
mahiyeti hakk›nda da bilgi verir. Augustinus, dildeki tekil
sözcüklerin nesneleri adland›rd›klar›n› söylerken, insan
zihninin flekillenmesine de vurgu yapar.7 O burada yaln›zca
bu adland›rma s›ras›nda zihnin nesneler karfl›s›ndaki
durumunun bir resmini çizmekle kalmaz, ayn› zamanda her
bir sözcü¤ün kendi anlam›yla iliflkisini de serimler.

‹nsan›n eylemleri, onun nesneleri adland›rma ve
anlamland›rma süreçlerinde düflünmeyi kullanmas›ndan
do¤ar. Wittgenstein gibi söyleyecek olursak, dil ile dilin
örüldü¤ü eylemlerden oluflan bütüne "dil oyunu" diyebiliriz.8

Her düflünce de belli bir dil oyunu içinde gerçeklefltirilir ve
ayn› oyun içinde anlamland›r›l›r. Öyleyse insan, düflündü¤ü
ve eyledi¤i zaman dilden ba¤›ms›z hareket etmifl olmaz.
Dil, semboller de dahil olmak üzere, hem düflüncenin hem
de eylemlerin belirlenmesinde as›l durumda bulunan bir
gerçeklik olarak kendini ortaya koyar. Dili olmayan insan,
düflünmeden yoksun olarak kalan bir nesne durumudur.

‹nsan, düflünen ve dile sahip bir varl›k olmas› dolay›s›yla,
do¤ru düflünmenin de belli kurallar dahilinde yap›lmas›n›
sa¤layan bir varl›k olarak karfl›m›zda durur.9 Bu düflünmenin
yans›malar› en güzel bir biçimde dilde aç›¤a ç›kar. Yaratma
fiilinin taklidi olarak düflünme ve insan›n söylemlerine
indirgenen logos yani kelâm, insan› en yüce makama ç›karan
bir nitelik olmas› bak›m›ndan yine ilâhî olma özelli¤ini
kaybetmemifltir.

Dil, düflünme gücünün, varl›k alan›yla iletiflim sa¤lad›¤›
araçlardan biri de¤ildir. Çünkü insan dünya ile asla bir bilinç
ya da düflünce olarak karfl›laflmaz. ‹nsan gerek kendisi

gerekse varl›¤›n› gerçeklefltirdi¤i ortam hakk›nda sahip
oldu¤u bilgilerde, daima kendine ait bir dil taraf›ndan
kuflat›lm›flt›r. ‹nsan›n konuflmay› ö¤renmesi, hâlihaz›rdaki
bir enstrüman› ö¤renmesi gibi de¤ildir, aksine d›fl dünyay›
tan›ma ve onu hem anlama hem de anlamland›rma giriflimi
say›lmal›d›r.10

Dil, hem düflünce hem de insanlar›n birbirleriyle olan
iliflki ve etkilefliminde temel bir rol üxtlendi¤i için, elde
edilen kazan›mlar› olanakl› k›lan içkin insan yetenekleri
konusunda akla yatk›n birtak›m söylemler üzerinde
konuflulabilir.11 Akl›n kazan›mlar› böyle bir durumda, kendini
dilde ve eylemlerde gösterirken, düflüncenin varl›kla olan
iliflkisini eylemler ortaya koymufl olmaktad›r. Dilsel edimler
de bir eylem s›n›f›na dahil edilir ve o eylem s›n›f›nda
anlamland›r›lmaya çal›fl›l›rlar. ‹nsan denen düflünen, eyleyen
ve dile sahip canl› varl›k, bütün yönleriyle anlama konu
olurken, anlamland›rmay› eylemleriyle belirleyip
s›n›rland›rm›fl olur.

‹nsan hem düflünen ve hem de söze sahip eyleyen bir
varl›k olmas›ndan dolay› kendinde düflünce ve dili beraber
bulunduran, ancak her iki yap›n›n varl›¤›n› s›n›fland›r›p
birbirine kar›flt›rmadan iliflkilerini birlikte yürüten canl›d›r.
Bu yüzden insan eylemleri daima de¤erli ve sorumluluk
duygusundan dolay› da bir karfl›l›¤a eriflme flerefine nail
eylemler say›lm›flt›r. Tabiatta verili olan fleyleri kavrayarak
onlar› iliflkilendiren ak›l sayesinde üstün bir varl›k olan
insan, kendi öz-bilincinin mahiyetini anlamaya bafllad›ktan
sonra, ilâhî olma özelli¤ini de kavrayacakt›r. Hem kelâm
sahibi hem de ak›l sahibi bir varl›k olman›n ötesinde insan,
Tanr› ile olan zihinsel ve edimsel ba¤›ndan dolay› da en
güzel ve en iyi varl›k olmay› kazanm›fl bir canl› olmakla
flereflenmifltir. ‹nsan›n ne düflüncesi ne dili ne de varl›¤›
birbirinden kopuk olarak yaflayamaz. ‹nsan olmay›
gerçeklefltirmenin yani insanl›¤›n bilincine varman›n ve bu
bilinci d›fl dünyaya dikte ederek yaflaman›n baflka bir yönü
yoktur.

7 Saint Augustinus, ‹tiraflar, çev. Dominik Pamir, Kaknüs Yay›nlar›, ‹stanbul 1999, s. 21.
8 Wittgenstein, Felsefi Soruflturmalar, çev. Deniz Kan›t, Küyerel Yay›nlar›, ‹stanbul 2000, par. 7.
9 Aristoteles, do¤ru düflünmenin ya da bir anlamda dili iyi kullanman›n yani güzel söz söylemenin yöntem ve ilkelerini koyan bir analitik bilim olarak retori¤i
gelifltirmifltir. Bkz. Aristoteles, el-Hitâbe, thk. Abdurrahmân Bedevî, Vekâletu'l-Matbû'ât ve Dâru'l-Kalem, Beyrut ve Kuveyt 1979, 1359b.
10 Gadamer, "‹nsan ve Dil", çev. ve der. Medeni Beyaztafl, Hakikat Nedir: Felsefi Fragmanlar, Efkar Yay›nlar›, ‹stanbul 2004, s. 116-7.
11 Chomsky, bu konuda zihinsel edimlerle inanç dizgelerinin birbirleriyle olan iliflkilerini ele almaktad›r. Zihinsel kazan›mlar›n aklili¤i ve inanç dizgelerinin
hissili¤i göz önünde bulunduruldu¤unda, böyle bir iliflkinin ba¤›nt›lar›n› incelemek gerçekten saçma olacakt›r. Bu, yaln›zca kendi içinde bir anlam ve de¤er
tafl›maktad›r. Konu hakk›ndaki görüfller için bkz. Noam Chomsky, Dil ve Zihin, çev. Ahmet Kocaman, Ayraç Yay›nevi, Ankara 2002, s. 9 vd.
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Gerek Do¤u âleminde gerekse de Bat› âleminde gelecekte

vuku bulacak hükümdar olmak, hanedan sahibi olmak, devlet

kurmak, genifl topraklara ulaflmak gibi çok önemli geliflmelere

iflaret etmek üzere önceden haber veren, çeflitli temalar içeren

ve görüldü¤ü iddia edilen rüyalar de¤iflik zamanlarda ortaya

ç›km›flt›r. Motifler farkl› olsa bile görülen ve/veya görüldü¤ü

söylenilen bu rüyalarda esasen hâkimiyete ilahi meflruiyet

verme ve cihanflümul devlet telakkisine katk› sa¤lama

amaçlanmaktad›r.

Osmanl›'dan önceki Türk devlet ve hanedanlar›n›n kurulufl

ya da kurulufl öncesi döneme rast gelen çeflitli rüya motiflerine

dayal› olarak gerçeklefltirilen ilahi tasdik ve meflruiyet

kazand›rmaya yönelik efsanevi rüyalara ilk dönem Osmanl›

tarih yazarlar› da eserlerinde yer vermifllerdir. XV. Yüzy›l›n

ikinci yar›s›ndan itibaren yaz›lmaya bafllan›lan bu tür tarih

kitaplar›nda Osmanl› Devletinin Türklük yönünü vurgulamaya

hitaben hanedan›n soya¤ac›n›n O¤uz Ka¤an'a kadar

götürülmesiyle Osmanl› Hanedan›n soyu O¤uz Ka¤an'›n büyük

dallar›ndan gelmifl olmakta ve ihtiyaç duyulan dünyevi saltanat

iddias› meflrulaflmaktayd›. Ancak, di¤er taraftan ilahi meflruiyete

de ihtiyaç vard›. Bu ise Osman Gazi ve babas› Ertu¤rul Gazi'nin

gördü¤ü ya da görmüfl oldu¤u ileri sürülen rüyalar sayesinde

olmaktayd›. Halk aras›ndaki yayg›n inan›fla göre, Allah, insanla

rüya arac›l›¤›yla konuflabildi¤inden Osman Gazi ve Ertu¤rul

Gazi hakk›ndaki rüya motifli anlat›lar› ilk dönem Osmanl› tarih

kitaplar›nda bulmak mümkün olmaktad›r.1 Osmanl›lar›n

hanedan efsanesinde yer alan rüyalarda a¤aç, Kur'an'a ta'zim

ve kaynayan su motifleri Osman Gazi ve/veya Ertu¤rul Gazi

için kullan›lmaktad›r. Ancak kaynayan su motifli rüyada geçen

isim sadece Ertu¤rul'dur. Biz öncelikle Osman Gazi'nin a¤aç

rüyas›n› Afl›kpaflazade'den naklederek aç›klamaya bafllayal›m.

Osmanl› tarih yaz›c›l›¤›n›n en eski ve en önemli isimlerinden

olan Afl›kpaflazade tutarl› bir bütün olarak sadece Osmanl›lara

ayr›lm›fl olarak aç›k bir flekilde kendi damgas›n› tafl›yan ilk

olma özelli¤ine sahip eserinde Osman Gazi'ye ait bir rüyaya

yer vermektedir. Eseri yazarken Orhan Gazi'nin imam› ‹shak

Fak›h'›n o¤lu Yahfli Fak›h'›n evinde kald›¤› zaman Yahfli Fakih'›n

kendisine arma¤an etti¤i Menak›b_› Al-i Osman adl› kitap ile

anonim olan bir "Tevarih"den ve görüp iflittiklerinden

yararland›¤›n› söyleyebiliriz. Afl›kpaflazade kendisinden böyle

bir tarih kitab›n›n yaz›lmas›n› isteyenlerin dervifller oldu¤unu-

esas olarak Vefai tarikatine mensup dervifller- ve amac›n›n

Osmanl› ailesinin kökenini, as›l yurtlar›n›, fetihlerini anlatmak

oldu¤unu belirtmektedir. Ancak onun as›l hedeflerinden biri

de bir Vefai halifesi olan fieyh Edebal›'n›n Osmanl› hanedan›n

ortaya ç›kmas›ndaki rolünü ortaya koymak oldu¤unu eserinde

yer alan Osman Gazi'nin rüyas›yla görmekteyiz.2

Afl›kpaflazade bu rüya ile ilgili olarak kroni¤inin dördüncü

bab›nda flunlar› anlatmaktad›r. "Osman Gazi niyaz etti ve bir

lahza a¤lad›. Uyku galib oldu. Yatt›, uyudu. Osman Gazi'nin

ve arkadafllar›n›n aras›nda bir aziz fleyh vard›. Hayli kerameti

gözükmüfltü. Bütün halk›n ona inanc› vard›. Ad› derviflti ama

dervifllik içinde ve gönlündeydi. Dünyal›¤›, nimeti, davar›

çoktu. Misafirhanesi hiçbir zaman bofl kalmazd›. Osman Gazi

de zaman zaman gelip bu dervifle konuk olurdu. Osman gazi

uyuyunca rüyas›nda gördü ki bu azizin koynundan bir ay

do¤ar, gelir, Osman Gazi'nin koyununa girer. Bu ay›n Osman

Gazi'nin koynuna girdi¤i demde göbe¤inden bir a¤aç ç›kar.

Gölgesi dünyay› tutar. Gölgesinin alt›nda da¤lar var. Her da¤›n

dibinden sular ç›kar. Bu ç›kan sulardan kimi içer, kimi bahçeler

sular, kimi çeflmeler ak›t›r.

Osman Gazi uykudan uyand›ktan sonra fieyhe haber verir.

Bunun üzerine fleyh der ki: "O¤ul Osman! Sana müjde olsun

ki :Hak Teala sana ve nesline padiflahl›k verdi. Mübarek olsun

Tarih
Osmanl› Devletinin / Hanedan›n›n Do¤uflunda
Rüya Motifleri
Mustafa Naci DOKUMACI*

Tarih

* Hacettepe Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Tarih Anabilim Dal›, Yüksek lisans Program› Ö¤rencisi.
1 Colin ‹mber, "Osmanl› Hanedan› Efsanesi", çev.: Seyfettin Erflahin, ‹slami Araflt›rmalar , XII/1(1999), s.23.
2 Halil ‹nalc›k, "Afl›kpaflazade Tarihi Nas›l Okunmal› ?", Sö¤üt'ten ‹stanbul'a, derleyenler : Oktay Özel - Mehmet Öz, makaleyi çev.: Fahri Unan, , 1.bask›, Ankara: ‹mge
Kitabevi Yay., 2000, s. 127.
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ve benim k›z›m Malhun Hatun senin helalin oldu." Hemen

nikah edip k›z›n› Osman Gazi'ye verdi."3

Bu rüya ile Osman Gazi ve onun nesli alplik, erdem,

cesaret gibi vas›flar›n›n yan›na art›k eski Türk gelene¤indeki

kut sahibi olmay› eklemekteydiler. Bu yolla gelene¤in

gerektirdi¤i ilahi menflei vurgulamaktayd›.. Afl›kpaflazade'nin

böyle bir rüyay› fieyh Edebali'nin evinde geçti¤ini ve fieyhin

pek çok üstün yanlar›ndan bahsetmesiyle rüyadan kendi

tarikatinin de faydalanmas›n› sa¤lamay› amaçlad›¤›

görülmektedir. Afl›kpaflazade'nin Baba ‹shak'a kadar giden

seceresindeki isyanc› dede izlerini silmek ve kendi sülalesini

ve tarikatinin Osmanl› Devletinin bafllang›c›ndaki etkisini

ortaya koymak istemesi ihtimali kuvvetlidir. Böylece

Osmanl›lar›n soyu da bir tarikata ba¤lamaktayd›. Bir rüya

ile hem bir hanedana ilahi bir meflrulaflt›rma sa¤lamakta

hem de fieyh Edebali'nin mensup oldu¤u tarikat sayesinde

o tarikatin üyeleri de popüler ve sayg› gören kimseler

olmaktayd›lar.4

Bu rüyada geçen temel motif olan a¤ac›n, Osmanl›lardan

önceki di¤er Türk devlet ve hanedanlar›n›n kurulufl

safhalar›nda kullan›lm›flt›r. Bundan dolay› Afl›kpaflazade'nin

de bu tür rüya hikayelerini bildi¤ini düflünebiliriz. Türk

mitolojisinde Tanr› kendi haberlerini a¤aç yolu ile

yollamaktayd›. A¤aç, ayn› zamanda kökleriyle yerin alt›ndan

yay›lmakta, dallar› ve yapraklar› sayesinde gö¤e

uzanmaktayd›. Rüyadaki ulu a¤aç, Osman Gazi ve neslinin

dünyan›n dört buca¤›n› kaplayaca¤›n› gösterir. Rüyada

geçen ay ile de bir dönemin bitip di¤er bir dönemin bafllad›¤›

vurgulanmak istenir. Ay›n, fieyhin karn›ndan ç›kmas› ise

ondan olan bir k›z vas›tas›yla Osman Gazi ve neslinin

yay›laca¤›n› ifade eder.5

Afl›kpaflazade'nin kulland›¤› bu rüya, kendisinin ve daha

baflka tarih yazanlar›nda yararland›¤› Osmanl› tarih

yaz›c›l›¤›n›n ilk dönemlerinin ilk eserlerinden olan F. Giese'nin

neflretti¤i Anonim Tevarih-i Al-i Osman'da Ertu¤rul Gazi'ye

atfedilmektedir. Burada Ertu¤rul Gazi ayn› Osman Gazi'de

oldu¤u gibi aziz bir fleyhe konuk olur. Ancak bu aziz fleyhin

yan›na mekan de¤ifltirerek var›r. Baz›lar›n›n Abdülaziz olarak

baz›lar›n›n da Edebali olarak bildi¤i bu aziz fleyh Konya'da

idi. Ertu¤rul, aziz fleyhe onun koynundan ç›kan ay›n kendi

koynuna girdikten sonra göbe¤inden bir a¤ac›n yükselip

gölgesinin alemleri kaplad›¤›n› anlat›r. Bunun üzerine Edebali,

Ertu¤rul'un kendisine ve nesline padiflahl›k verilip Osman

ad›nda bir o¤lunun olaca¤› müjdesini verir. O¤lu Osman'n›n

ise kendi k›z›n› alaca¤›n› söyler. Bir müddet sonra Osman

dünyaya gelir.6 Burada Ertu¤rul Gazi'ye Osman Gazi'nin

do¤umuyla yapaca¤› büyük ifller rabbani bir ilham ile

bildirilmifltir. Bu rüyada da Edebali, üstün vas›flar› olan,

keramet sahibi, halk›n çok sevdi¤i biri olarak tan›t›l›r.

Afl›kpaflazade'nin Anonim Tevarih'te anlat›lanlar› bildi¤ini

ve Ertu¤rul Gazi'nin yerine Osman Gazi'yi koydu¤unu her

iki rüyadaki di¤er ayn›l›l›klara bakarak pekala söyleyebiliriz.

Afl›kpaflazade'den k›sa bir süre sonra eserini yazan Neflri,

II.Bayezid'e sundu¤u evrensel tarih kitab› olan

"Cihannüma"s›nda yer verdi¤i Osmanl› Tarihini olufltururken

Afl›kpaflazade, tarihi takvimler ve ad› bilinmeyen bir yazmas›

Bodlerian Kütüphanesinde bulunan bir kitaptan yararlanarak

yazm›flt›r.7 Neflri eserinde Osman Gazi'ye atfen yukar›da

bahsettiklerimizden farkl› olarak a¤aç rüyas›n›n yan›s›ra

Kur'an'a ta'zim rüyas›ndan bahseder. Öncelikli olarak

bahsetti¤i Kur'an'a ta'zim rüyas›nda Osman Gazi bir köyde

imam›n evine konuk olur. Burada oturdu¤u yerin ard›ndaki

pencerede yer alan Kur'an-› Kerim'i ev sahibinin almak

istemesi üzerine Osman bunun nas›l bir kitap oldu¤unu

merak ederek sorar. Ev sahibi bunun Allah Kelam› oldu¤unu

söyler. Osman Gazi, ev sahibinin uyumas› üzerine kalk›p

abdest al›p Kur'an- Kerim önünde sabaha kadar sayg› ile

el kavuflturup önünde durur. Ancak bu arada uyku bast›r›r

ve yüzü Kur'an'a dönük olarak uykuya dalar. Uykusunda

gördü¤ü rüyada Allah taraf›ndan Kur'an-› Kerim'e gösterdi¤i

sayg›dan ötürü kendisinin ve neslinin yüceltildi¤i ve

flereflendirdi¤i bildirilir. Böyle bir rüya motifinin Selçuklularda

da vard›r. Ayr›ca bu rüyada Osman Gazi'nin Kur'an'›

tan›mamas› hadisesi kroniklerden yaralanarak yaz›lan ikincil

3 Afl›kpaflao¤lu Tarihi , yay›na haz.: Nihal Ats›z, 2. bask›, ‹stanbul: M.E.B. yay›nlar›, 1992, s.16
4 Ahmet Yaflar Ocak, "Osmanl› Devleti'nin Kuruluflunda Dervifllerin Rolü", Efsaneler ve Gerçekler (Tart›flma/Panel Bildirileri - 19 Mart 1999, Ankara), 1.bask›,
Ankara: ‹mge Kitabevi Yay., 2000, s.78 ; ‹nalc›k, a.g.m., s.131-132, 142-143
5 Sencer Divitçio¤lu, Osmanl› Beyli¤inin Kuruluflu , 1.bask›, ‹stanbul: Eren Yay›nlar›, 1996, s.36
6 Anonim Tevarih-i Al-i Osman (Eser; Friedrich Giese neflri esas al›narak haz›rlanm›flt›r), haz. Nihat Azamat, ‹stanbul : Marmara Üniversitesi Fen-Edebiyat
Fakültesi Yay›nlar›, 1992, s.10.
7 Victor L. Menage, "Osmanl› Tarihyaz›c›l›¤›n›n ‹lk Dönemleri" Sö¤üt'ten ‹stanbul'a, derleyenler : Oktay Özel - Mehmet Öz, makaleyi çev.: Fahri Unan, , 1.bask›,
Ankara: ‹mge Kitabevi  Yay., 2000, s. 127.
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kaynaklarda farkl› yorumlara neden olmufltur. Bu konuyu

ilerleyen k›s›mlarda irdeleyece¤iz. Neflri'nin bize anlatt›¤›

di¤er rüya ise Afl›kpaflazade ile neredeyse tamamen benzerlik

gösterir. Ancak Neflri'nin tarihinde Osman Gazi'nin Malhun

Hatun'a gönlünü rüyay› görmeden önce kapt›rd›¤› anlat›l›r

ki Malhun Hatun'un da gönlü olmas›na ra¤men Osman

Gazi'den aralar›nda denklik olmamas›ndan ötürü çekinir.

Böyle bir rüya evlili¤i de kolaylaflt›rmaktayd›.8

F. Giese'nin neflretti¤i Anonim Tevarih'te anlat›lan

rüyan›n bir benzeri de Edirneli Oruç Bey'in yazd›¤› eserde

de baz› de¤iflik anlat›mlarla mevcuttur. Oruç Bey'in eserinde,

Osman Gazi'nin baflar›lar› karfl›s›nda Sultan Alâeddin'in

elçisi Abdülaziz denilen kifli ile ona tu¤, sancak, davul,

bayrak gibi alamet içeren ihsanlar› gönderdi¤ini ve Osman

Gazi'nin Abdülaziz denilen bilgili ve ak›l› kifliyi evinde misafir

etmesinden bahisle bu flahs›n Osman Gazi'ye babas›

Ertu¤rul'un gördü¤ü bir rüyay› anlatt›¤›n› görmekteyiz. Buna

göre Ertu¤rul Gazi, bir gece garip bir rüya görür. Uyand›ktan

sonra bu rüyay› düflünür ve sabah namaz›n› k›ld›ktan sonra

at›na atlay›p Konya'ya var›r. Burada fieyh Edebali ad›nda

bilge ve kerametli kifliye bu rüyadan bahseder. Bunun

üzerine Sultan Alaeddin'in de itimat etti¤i fieyh Edebali'ye

daha önce bahsetti¤imiz a¤aç rüyas›n› anlat›r. Oruç Bey'i

bu rüya mevzuunda ilginç k›lan"Anonim"de Ertu¤rul Gazi'nin

rüyas›n› yorumlamas› için anlatt›¤› kifli olan Abdülaziz'in

Osman'›n karfl›s›na babas›n›n gördü¤ü rüyay› anlatan bir

elçi olarak ç›kmas› ile fieyh Edebali'nin k›z›n›n ad›n›n Rabia

olmas›d›r.9

Fatih döneminin önemli isimlerinden Karamanl› Niflanc›

Mehmet Pafla'n›n eserinin iki bölümünde de kaynak

göstermemesine ra¤men onun Enveri, fiükrullah, Ahmedi

gibi evrensel tarih yazm›fl isimlerden yararland›¤›n›

söylememiz mümkündür. Ayr›ca bunlar›n d›fl›nda pek çok

kaynaktan yararland›¤› da muhakkakt›r. Onun Osmanl›

Sultanlar› Tarihi ad›ndaki eserinde Neflri'nin Osman Gazi'ye

atfen anlatt›¤› Kur'a'na ta'zim rüyas›nda Ertu¤rul Gazi'nin

isminin geçmifl oldu¤unu ve di¤er bütün bölümlerin ayn›

oldu¤unu görmekteyiz ki belki de Neflri, Niflanc› Mehmed

Pafla'n›n eserindeki rüyay› Osman Gazi'ye atfen yazm›flt›r.10

Bu arada isimleri geçmiflken hemen belirtelim evrensel

tarih eserleri olan yazarlardan Ahmedi ‹skendername adl›

eserinin "Dastan-› Tevarih-i Mülük- Al-i Osman" bölümünde

bu türden rüya anlat›lar›na yer vermemifltir. Ayn› flekilde

fiükrullah'›n evrensel tarihi Behcetü't-Tevarih adl› eserinin

Osmanl› Tarihine iliflkin k›sm›nda da rüyalara ait anlat›lar

yer almamaktad›r.11 Bir di¤er evrensel tarih yazm›fl olan

tarihçi Enveri ise Ertu¤rul ve Osman Gazi'ye ait rüyalardan

söz etmemesine ra¤men farkl› türden bir rüyay› anlatm›flt›r.

Düsturname adl› eserinde Enveri, Osmanl› Hanedan›n›n

atas› durumuna gelen Hz. Muhammed'in ashab›ndan

birisinin, Han'›n k›z› ile niflanland›ktan sonra rüyas›nda

öldü¤ünü ve toprak oldu¤unu görür. Bu topraktan bir a¤aç

ve a¤açtan da alt› dal ç›kar. Herkes bu a¤ac›n alt›nda

toplanm›fl ve a¤ac›n gölgesi tüm dünyay› sarm›flt›r.

Peygamberin ashab›ndan bir baflkas› bu rüyay› alt› o¤lu

olaca¤› ve bunlardan birisinin- Osmanl› Hanedan› - soyunun

dünyan›n sonuna kadar yaflayaca¤› fleklinde yorumlam›flt›r.

Enveri'nin rüya anlat›s› da, t›pk› soya¤ac›12 gibi kendine

özgü olarak kald›. Ancak bununla birlikte, a¤aç motifi,

resmikabul görecek olan rüyada ana unsur olmaktayd›.13

Enveri'nin Ertu¤rul Gazi'nin, H›z›r ile görüflmesi hikâyesi

de oldukça orijinaldir. Burada, H›z›r'›n, Ertu¤rul Gazi'nin

eline bir k›l›ç vererek onun ‹slam fetihlerini gerçeklefltirece¤ini

ve soyunun bütün Rumeli'yi fethedece¤ini müjdelemesi de

di¤er Osmanl› kroniklerinde geçmemektedir.14

Kanuni döneminde fieyhülislaml›¤a kadar yükselen ve

olaylarda bir düzenlilik görmeye çal›flan ve gelecekteki

politikalara ›fl›k tutacak bir rehberlik arayan bir düflüncenin

sahibi olarak Osmanl› tarih yaz›c›l›¤›na farkl› bir boyut

getiren Kemalpaflazade15 ‹dris, Neflri, Karamanl› ve

öncekilerden yararlanarak yazd›¤› Tevarih-i Al-i Osman adl›

eserinde, Neflri'nin Osman Gazi'ye atfetti¤i Kur'an'a ta'zim

8 Mehmed Neflri, Neflri Tarihi,I, haz.: Mehmet Altay Köymen, Ankara: Kültür Bakanl›¤› Yay›nlar›, 1983, s. 42-43, 46.
9 Oruç Be¤ Tarihi , haz.: Nihal Ats›z, ‹stanbul: Tercüman yay. 1972, s.23-25.
10 Karamanl› Niflanc› Mehmed Pafla, Osmanl› Sultanlar› Tarihi, çev.: Konyal› ‹brahim Hakk›, Osmanl› Tarihleri, I, yay. haz. : Nihal Ats›z, ‹stanbul: Türkiye Yay›nevi,
1949, s. 341, 343-344.
11 Ahmedi'nin ve fiükrullah'›n yukar›da zikretti¤imiz eserleri için bak›n›z: Nihal Ats›z (derleyen), Osmanl› Tarihleri, I, ‹stanbul: Türkiye Yay›nevi, 1949.
12 Enveri, Gündüzalp'i Ertu¤rul Gazinin babas› olarak gösteren ilk Osmanl› tarihçisidir.
13 Imber, a.g.m., s. 24 ; Düsturname-i Enveri, Osmanl› Tarihi K›sm› (1299-1466), haz. : Necdet Öztürk, ‹stanbul: Kitabevi Yay., 2003, 8-9, 21-22
14 a.g.e., XLIV-XLVI.
15 Ménage, a.g.m., s.88.
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rüyas›n› Karamanl› Niflanc› Mehmed Pafla gibi Ertu¤rul

Gazi'ye izafe etmifltir. Di¤er taraftan, a¤aç rüyas›n› Ertu¤rul

Gazi'ye atfeden Anonim ve Oruç Bey'in aksine, bunu Osman

Gazi'ye mal eden Afl›kpaflazade ve Neflri ile ayn› görüflü

paylaflm›flt›r.16

Kanuni'nin sadrazamlar›ndan Lütfi Pafla ve Rüstem

Pafla'n›n tarihlerinde de Osman Gazi'nin a¤aç düflü k›saca

yer alm›flt›r. Ayn› dönemin bir di¤er önemli ismi olan

Gelibolulu Mustafa Ali ise Osman Gazi'nin a¤aç rüyas›n›

öncekilere benzer bir biçimde ve nesir fleklinde eserinde

yer vermifltir. Tac'üt-Tevarih adl› eserinde Hoca Sadedin

Efendi, manzum bir flekilde yine benzer içerikte ancak farkl›

bir anlat›mla Osman Gazi'nin a¤aç rüyas›n› ifade etmifltir.17

XVI-XVII. yüzy›lda yaflam›fl olan tarihçi Bayatl› Mahmud

O¤lu Hasan ise Cam-› Cem- Ayin adl› eserinde Osman

Gazi'nin pek çok rüya gördü¤ünü belirtmektedir.18

XVII. yüzy›l tarihçilerinden Müneccimbafl› Ahmed

Dede'nin Müneccimbafl› Tarihi adl› eserinde buraya kadar

anlatt›klar›m›zdan Osman Gazi'nin a¤aç rüyas› bilinen k›sa

flekliyle yer almaktad›r. Ertu¤rul Gazi'ye aften ise iki rüya

vard›r. Bunlardan Kur'an'a tazim rüyas›n› önceki kaynaklarda

da görmüfltük. Burada da benzer bir biçimde yer almaktad›r.

Onun eserinde yer alan bir baflka rüya ise Ertu¤rul'a atfen

geçmektedir. Burada, Ertu¤rul Gazi, Osman Gazi do¤madan

evvel, bir gece rüyas›nda oca¤›ndan bir suyun gittikçe

ço¤ald›¤›n›, büyük bir deniz haline gelerek bütün yeryüzünü

doldurdu¤unu görmüfltür. Uyan›nca rüyay› bilge bir kimseye

anlatarak tabirini istemifltir. O da Ertu¤rul Gazi'ye bir o¤lu

olaca¤›n›, onun ve soyunun bütün yeryüzünde ya da büyük

bir k›sm›nda hakim olaca¤› müjdesini verir. Bu rüyadan

birkaç gün sonra da Osman Gazi do¤mufltur.19

Bu rüya baz› farkl›l›klarla, Hayrullah Efendi'nin tarihinde

de "II. Beyazid zaman›nda yaz›lan bir Tevarih-i Al-i Osman'da

rivayet edildi¤ine göre" diye bafllayarak yer almaktad›r.

Ancak burada, Ertu¤rul Gazi'nin rüyas›n› anlatt›¤› kimse

Abdülaziz ad›nda Sultan Aleaddin'in katibi olan bir azizdir.

Biz daha önce bu kimseyi Ertu¤rul Gazi'nin Kur'an'a ta'zim

rüyas›nda görmüfltük. Hayrullah Efendi, Osman Gazi'nin

a¤aç rüyas›na ise Osman Gazi'nin Malhun Hatun tutulmas›

üzerinde durarak yer vermektedir.20

Buraya kadar anlatt›¤›m›z rüya motiflerinde Ertu¤rul

Gazi ve Osman Gazi'nin adlar› geçmekteydi. Fatih

Kütüphanesinde bulunan "Hikayet-i Zuhur-i Al-i Osman"

adl› Anonim bir yazma eserde Ertu¤rul Gazi'nin ad› Erdo¤du

olarak, babas› ise Tebriz havalilerinde bir Türkmen Beyi

Ahmed Bey olarak geçmektedir. Ahmed Bey'in Ertu¤rul

do¤madan evvel gördü¤ü rüyada kendi göbe¤inden ç›kan

bir a¤açtan bahsedilir. Ahmed Bey bu rüyay› Tebriz'de bir

müftüye tabir ettirmek istedi¤inde, müftü, Ahmed Bey'den

kendi k›z›n› efl olarak almas›n› kabul etmesi halinde rüyay›

yorumlayaca¤›n› söyler. Ahmed Bey bunu kabul edince,

müftü, ona kendi neslinin nice flehirler fethedip büyük bir

devlet sahibi olaca¤›n› müjdeler. Daha sonra bu yazma

eserde ad› Erdo¤du olarak geçen Ertu¤rul Gazi dünyaya

gelir. Ertu¤rul Gazi'nin Anadolu'yu mesken tutmas›n›n

ard›ndan ise yine eserde ad› Osmanc›k olarak geçen Osman

Gazi do¤ar.21

Görüldü¤ü gibi Osmanl› Devletinin-Hanedan›n

kuruluflunda bir de¤il birden fazla rüya rivayeti vard›r.

Bunlardan a¤aç ve Kur'an'a ta'zim rüyas› hem Osman

Gazi'ye hem de Ertu¤rul Gazi'ye izafe edilirken, kaynayan

su motifli rüya ise yaln›zca Ertu¤rul Gazi'ye atfedilmektedir.

Bunlar›n yan›s›ra her ikisinin de ad›n›n geçmedi¤i; ancak

Osmanl› Devleti ve Hanedan›n do¤uflu ile genifllemesini

müjdeleyen rüyalar›n da var oldu¤unu görmekteyiz.

En eski Osmanl› kroniklerine bu flekilde giren rüyalar,

bu kroniklere ve daha baflka birincil kaynaklar vas›tas›yla

oluflturulan ikincil kaynaklarda ya tamamen göz ard› edilmifl,

ya da farkl› flekillerde yorumlanm›flt›r. Kimileri kroniklerin

verdiklerini geniflletmifller, kimileride tezlerine dayanak

yapmaya çal›fl›rken baz›lar› da masal, hikâye diyerek

küçümseme cihetini seçmifllerdir.

16 ‹bn-i Kemal, Tevarih-i Al-i Osman, I.Defter, yay. haz. : fierafettin Turan, 2.bask›, Ankara: T.T.K. yay. , 1991, s.26.
17 Mihail P. Gubo¤lu, "Osmanl› ‹mparatorlu¤u'nun Kurulufl Efsanesi", I. Milletleraras› Osmanl› Sempozyumu (Eylül 1986, Sö¤üt) , ‹stanbul: Pamuk Ofset
Matbaas›, 1988, s.29.
18 Bayatl› Mahmud O¤lu Hasan, Cam-› Cem Ayin, sadelefltiren: K›rz›o¤lu Fahrettin, Osmanl› Tarihleri, I, yay. haz. : Nihal Ats›z, ‹stanbul: Türkiye Yay›nevi,
1949, s.395.
19 Müneccimbafl› Ahmed Dede, Müneccimbafl› Tarihi, yay. haz. : ‹smail Erünsel, ‹stanbul: Tercüman Yay. s.44-46.
20 Hayrullah Efendi Tarihi,I, yay. haz.: Zuhuri Dan›flman, ‹stanbul: Son Havadis Yay., 1971, s.100, 163-164.
21 Cemal Anadol - Fazile Abbasova, Türk Kültür ve Medeniyeti, 1. bask›, ‹stanbul: IQ Kültür Sanat Yay›nc›l›k, 2001, s.600-603.
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"Osmanl› ‹mparatorlu¤u'nun Kuruluflu" adl› eserinde

Gibbons, Osman Gazi'nin Kur'an'a tazim ve a¤aç

rüyalar›ndan önce müflrik oldu¤unu, bunlardan sonra ise

ihtida ederek Müslüman oldu¤unu belirtmektedir.

Gibbons'un bu tezine öncelikli muhalefet ise iki yönden

gelmifltir. F. Giese ve Fuad Köprülü eserlerinde Gibbons'u

elefltirmifllerdir. Giese, her fleyden önce, Osmanl› Tarihine

yönelik eserler veren Avrupal› tarihçilerin ço¤u gibi

Gibbons'un da olaylara Avrupa merkezli bakt›¤›n›, bu

durumda ise Türklerin d›fl kenarda kald›klar› ifade ederken,

XIII. yüzy›l›n büyük siyasi ve kültürel mücadelelerin bir

sonucu olan Osmanl› Devletinin kurulufl meselesine Do¤u

tarihinin merkezinden bakmak gerekti¤i kan›s›ndad›r. Bu

tür rüyalar›n, menk›belerin tarihin yeniden inflas›nda

kullan›lmas›n›n çok dikkat edilmesi gereken bir durum

olmas›n› Gibbons'un bilmesine ra¤men Osman Gazi'nin

din de¤ifltirme merasimi gibi rüyalara bakmas› Köprülü ve

Giese taraf›ndan yad›rganm›flt›r. Her fleyden önce bizim de

yukar›da belirtti¤imiz gibi hangi rüyay› kimin gördü¤ü

konusunda tam olarak bir aç›kl›k yoktur. Kald› ki en eski

kroniklerde k›sa halleriyle verilen bu rüyalar daha sonraki

kaynaklarda çok daha uzun bir flekilde anlat›lmaktad›r. Bu

noktada bu rüyalar›n Osmanl› Devleti için anlam› ilahi

meflruiyet ile rakip Türk-‹slam hanedanlara karfl› üstünlük

sa¤lamay› aç›kça amaçlamaktad›r.22

Di¤er taraftan az evvel belirtti¤imiz bir baflka durum

ise bu rüyalar›n anlat›m›n daha sonraki kaynaklarda

zenginleflmesine bakt›¤›m›zda Hammer'in Osmanl› Tarihinde

rüyalar›n anlat›ld›¤› k›s›mda onun birçok kroni¤e dayanarak

rüyada geçen baz› k›s›mlar›n aç›k adlar›n›n verildi¤ini

görmekteyiz. Co¤rafi yer adlar›n›n- Dicle, F›rat, Toros,

Kafkas, Atlas- yan› s›ra ‹stanbul'un ad›n›n da aç›kça yaz›ld›¤›

Hammer ve ondan yaralanan daha baflka ikincil kaynaklarda

görülmektedir. Ayr›ca rüyadaki a¤ac›n cennette rastlan›lacak

olan esrarl› "Tuba" a¤ac› oldu¤unu da görmekteyiz.23

Bu tür rüyalara karfl› küçümse içeren bak›fllar da vard›r.

Hammer bu rüyalar›n asl›na olmasa da görenleri, yani Do¤u

insanlar›n›, Müslümanlar› hayalperest ve garip rivayetler

anlatmay› seven insanlar olarak görmekte, hatta bunlar›,

bu insanlar›n mümeyyiz vas›flar›ndan kabul etmektedir.24

Bu bak›fl aç›s›n› yaln›zca yabanc›larda de¤il Türk tarihiyle

ilgilenenler Türk akademisyenler aras›nda da oldu¤unu

görmekteyiz. Mükrimin Halil Y›nanç, Z. Velidi Togan ile

aralar›nda bu konu ile geçen bir mektuplaflmada, bu türden

rüyalar›n hurafelerin bir araya toplanmas›ndan baflka bir

fley olmad›¤›n› belirtmektedir. Zeki Velidi Togan ise bunlar›n

birer tarihi destan oldu¤unu ve bu tarihi destanlardan

yaralanman›n bir metot ifli oldu¤unu vurgulamaktad›r.25 Bu

konuyla ilgili olarak Türk Milliyetçili¤inin önemli isimlerinden

Osman Turan da ele ald›¤› meseleleri temellendirmek için

tarihi kaynaklar›n yan›nda, efsane, destan, menk›be, rüya,

hadis gibi çok çeflitli kaynaklardan yararlanm›flt›r. Bunu

yapmas›n›n gerekçesi olarak ise bu türden kaynaklar›n

toplum ve olaylar üzerindeki etkisi oldu¤undan

söylemektedir.
26

 Ayn› flekilde Nevzat Köso¤lu da Kur'an'a

ta'zim ve a¤aç rüyalar›yla ilgili olarak bunlar›n

gerçekliklerinden öte, Devleti kuran çevrenin manevi yap›s›n›

ve de¤er hükümlerini oluflturan ana fikirlerinin içerik ve

yönünü iflaret etmesi aç›s›ndan önemli olarak görmektedir.27

22 Friedrich Giese, "Osmanl› ‹mparatorlu¤u'nun Kuruluflu Meselesi", Sö¤üt'ten ‹stanbul'a, derleyenler : Oktay Özel - Mehmet Öz, 1.bask›, Ankara: ‹mge Kitabevi

Yay., 2000, s. 150-154 ; Köprülü, M. Fuad Köprülü, Osmanl› Devletinin Kuruluflu, 2. bask›, Ankara: T. T. K. Yay›nlar›, 1984, s. 6 ; Divitçio¤lu, a.g.e., s.36.
23 Josefh Von Hammer Burgstall, Osmanl› Devleti Tarihi : (Osmanl› Devleti'nin kuruluflundan Kaynarca Muahedesine kadar) c.I, çev. Mehmed Ata; yay›na haz.

: Mümin Çevik, Erol K›l›ç    ‹stanbul: Üçdal Neflriyat, 1983 (Tasvir Gazetecilik Matbaac›l›k) s.64-66; A.de Lamartine, Osmanl› Tarihi, çeviren: Serhat Bayram,

‹stanbul: Sabah Gazetesi Yay. , 1991, s.38; C. M.     Jh. Mie. Jouann›n, Osmanl› ‹mparatorlu¤u (Askerlik Sanat›, Öref ve Adetleri) çev.: M. Reflat Uzman,

‹stanbul: And Kartpostal ve Yay›nc›l›k, 2000, s.20.
24 Hammer, a.g.e., s.64.
25 A. Zeki Velidi Togan, O¤uz Destan› ( Reflideddin O¤uznamesi, Tercüme ve Tahlili), ‹stanbul: Ahmet Sait Matbaas›, 1972., s.111.
26 Osman Turan, Türk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi I-II , 6.bask›, ‹stanbul: Nak›fllar Yay›nevi, 1980 , s.43.
27 Nevzat Köso¤lu, "Kültürel-Dini Dinamikler", Beylikten Cihan Devletine (Milliyetçilik ve Milliyetçilik Tarihi Araflt›rmalar› VII. ‹lmi Kongresi, 3-4 Aral›k,1999,

Eskiflehir), yay. haz.: Bahaeddin Yediy›ld›z, Yücel Hacalo¤lu, Ankara: Türk Yurdu Yay›nlar›, 2000, s. 101.
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Osmanl› Devletinde Nevrûz
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Fatih KÖSE*

Nevrûz insanl›k tarihi boyunca birçok topluluk taraf›ndan
yeni y›l›n bafllang›c›, ilkbahar›n gelifli ya da yeniden  varolufl,
dirilifl ve esâretten kurtulufl bayram› olarak farkl› adlarla ve
benzer törenlerle kutlanm›flt›r. Osmanl› döneminde
Müslüman Türkler taraf›ndan Nevrûz, Kurban ve Ramazan
bayram›ndan sonra âdeta üçüncü s›rada yer alan bir bayram
olarak görülmekteydi. Nevrûz, Osmanl›'da hediyeleflme
kültürünün canl› bir flekilde yaflat›ld›¤› bir gündü1.

Osmanl› sosyal hayat›nda Nevrûz'un önemini göstermesi
aç›s›ndan bu konuda fetva makam› olan fieyhülislâm
taraf›ndan verilen fetvâlar dikkate de¤erdir. Din (‹slâm)
hükümlerinin dikkate al›nd›¤› bir toplum olan Osmanl›'da
dönemin  fieyhülislâm› Ebu's-Suud Efendi'nin Nevrûz'a dair
bir soruya verdi¤i cevap fetvâ kitaplar›nda kay›tl› olup oldukça
önemlidir:

"Mesele: Nevrûz gününde Zeyd müsellem eyü libaslar›n›
giyüp yiyüp içse, yârânlar›yla sahrâya gitse ism lâz›m gelür
mi?

Cevab: Nesne lâz›m gelmez. Nevrûz Mecûsî degüldür,
Nevrûz, sultânîdür" 2.

(Zeyd, fetvâlarda herhangi bir erkek yerine kullan›lan
isimdir. "Nevrûz günü bir erkek güzel elbiseler giyip
arkadafllar›yla k›rlara gitse günah olur m›?" diye fetva
makam›na sorulmakta, verilen cevapta ise: "Günah olmaz.
Çünkü, Nevrûz, Mecûsî âdeti de¤il, örfte var olan sultana
ait bir âdettir" denilmektedir).

Ünlü Osmanl› seyyah› Evliya Çelebi de gezdikleri yerlerde
Nevrûzla ilgili gördü¤ü bilgi ve anlat›mlara eserinde yer
vermektedir. Evliya Çelebi'nin anlat›mlar›nda Nevrûz y›l›n
ilk ay› olarak zikredilerek3, kurban bayram›na eflde¤er
güzellikte bir gün olarak görülmektedir, Kadir gecesi de en
güzel, en mübarek gece olarak an›lmaktad›r. Örne¤in

Ba¤dat'ta geçirmifl oldu¤u bir geceyi anlat›rken "gicemiz
Kadir ve rûzumuz rûz-› Nevrûz-i Harezmflâhi ve yevm-i îd-
i adhâ idi" demektedir. Evliya Çelebi Erzurum'un fliddetli
so¤u¤undan bahsederken de " Hatta bir kerre  bir kedi
damdan bir dama pertâb ederken mu'allakda donup kal›r.
Sekiz aydan Nevrûz-i Harzemflâhî geldikde mezkûr kedinin
donu çözülüp m›rnav deyûp yere düfler. Meflhûr latîfe-i
darb-› meseldir" der4.

Osmanl› saray›nda nevrûz eski bir gelenek olarak canl›
bir flekilde kutlanmaktayd›. Baflta padiflah ve sadrazam
kendi aralar›nda olmak üzere Sarayda bulunan bütün
hizmetlilere Nevrûziyye ad› alt›nda, hediyeler ve atiyyeler
sunulmaktayd›. Hekîmbafl› da haz›rlam›fl oldu¤u Nevrûziyye
tatl›lar›n› baflta padiflah olmak üzere saray sakinlerine
sunmaktayd›lar.

Topkap› Saray›'nda, Hekîmbafl› kulesinde ve saray›n
mutfak k›sm›ndaki Helvahane'de hekîmbafl›lar›n nezaretinde
XIX. yüzy›l›n ortalar›na kadar y›lda bir defa Nevrûz'da olmak
üzere büyük kazanlarda Nevrûziyye macunu yap›lmaya
devam edilmifltir5. Nevrûziyye macunu konan kâselerin
kapaklar› kurdalelerle ba¤lan›r, kurdaleler aras›na, günün
Hamel yani Koç burcuna hangi saat, hangi dakîka ve hangi
saniyede girece¤inin yaz›ld›¤› bir de ka¤›t ilifltirilirdi. Buna
Nevrûziyye kula¤› denirdi 6.

Bu macunlardan halk aras›nda en yayg›n olarak bilineni
Mesir macunuydu. Bu macunun ad›n›n Pontus krallar›ndan
Mithirdates Eupator VI. (M.Ö. 132-63)'›n haz›rlatm›fl oldu¤u
56 maddeden meydana gelen macundan geldi¤i
düflünülmektedir. Grekçe "th", "s" okundu¤u için bu ad
zamanla "misir" ve "mesir" flekline dönüflmüfltür7. 1539
y›l›nda Yavuz'un efli ve Kanûnî Sultan Süleyman'›n annesi
Hafsa Sultan hastalanmas› üzerine O'nun yapt›rd›¤›
Darüflflifa'da hekimlik yapmakta olan Merkez Muslihiddin
Efendi k›rk çeflit bitki ve baharattan bu macunu terkip ederek

* Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, ‹lahiyat Anabilim Dal›,‹stanbul Tarihi Bilim Dal›, Doktora Program› Ö¤rencisi.
1 Fatih Köse, Arfliv Belgelerinden hareketle XVIII. Yüzy›lda Nevrûz (bas›lmam›fl yüksek lisans tezi), ‹stanbul 2004, s. 78.
2 Kitâb-› Fetevâ-y› Ebu's-suud Efendi, TSMK., III. Ahmed, nr. 786, s. 388b-394a; Filiz K›l›ç, "Osmanl› Devletinde ve Klasik Edebiyat›m›zda Nevrûz", Türk
Dünyas›nda Nevrûz Üçüncü Uluslararas› Bilgi fiöleni Bildirileri (18-20 Mart 1999 Elaz›¤), AKMB., 2000, s. 203-214.
3 Evliya Çelebi Seyahatnâmesi, haz. Seyit Ali Kahraman, Yücel Da¤l›, YKY., ‹stanbul 2001, s. IV, 66.
4 Evliya Çelebi Seyahatnâmesi,  II, 109.
5 Arslan Terzio¤lu, Helvahane Defteri ve Topkap› Saray›nda Eczac›l›k, Arkeoloji ve Sanat Yay›nlar›,  ‹stanbul 1992, s. XXXVI.
6 Yusuf Halaço¤lu, "Osmanl›larda Nevruz Kutlamalar›", Nevruz ve Renkler, haz. Sad›k Tural-Elmas K›l›ç, AKMB, Ankara 1996, s.185.
7 Süheyl Ünver, "Türkiye'de Nevruz ve Nevruziye", Vak›flar Dergisi, c. XI, 1976, s. 224.
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Hafsa Sultan'a ilaç olarak takdîm eder ve sultan k›sa sürede
iyileflir. Daha sonra bu macun sultan›n iste¤i üzerine Nevrûz
gününde flifa niyetine halka da¤›t›l›r8. Nevrûz gününde ve
ilkbaharda doktorlar›n tavsiyesine göre mesir ve ditos yemek
faydal› kabul ediliyordu. Saraydaki Harem hizmetkarlar›na
yaln›z Nevrûz günü için bu macunun yenilmesine izin
verilmekteydi9.

Müneccimbafl›lar da haz›rlam›fl oldu¤u takvîmi yine
Nevrûzda padiflaha ve ileri gelen devlet büyüklerine "Nevrûz
Pîflkefli (hediyesi)" olarak takdîm ediyorlard›. Bunun yan›nda
yak›nlar›na ve taflradaki baz› önemli kiflilere de haz›rlam›fl
olduklar› bu takvîmleri gönderirlerdi10. Osmanl› Devleti'nde
en eskisi 848 (1444) tarihli oldu¤u bilinen takvîmler her y›l
Nevrûzdan itibaren takvîm-i sâl (y›l›n takvîmi) ve ahkâm-›
sâl (ahkam takvîmi) olmak üzere iki k›s›m halinde
haz›rlanm›flt›. Bu takvîmler XVI. yüzy›l sonlar›ndan itibaren
Osmanl› devletinin resmî görevlilerinden biri olan
Müneccimbafl›lar taraf›ndan haz›rlanarak; baflta Padiflah ve
sadrazam olmak üzere di¤er devlet adamlar›na
sunulmaktayd›11. Üç bölümden oluflan ve Nevrûz'u ilk gün,
yani takvîmin bafllang›ç günü olarak alan bu takvîmler de
baflta Padiflah olmak üzere devlet adamlar› için haz›rlan›rd›12.

Müneccimbafl›lar padiflah ve sadrazâma takdîm ettikleri
yeni y›l takvîmi karfl›l›¤›nda Nevrûziyye ad› verilen bir tak›m
hediyeler, o zamanki adland›r›flla atiyyeler alm›fllard›r.
Müneccimbafl› ve Müneccimler takvîmlerini Nevrûzdan
Nevrûza haz›rlay›p takdîm ettiklerinden dolay› ald›klara
ücrete de Nevrûziyye denilmekteydi.

"Nevrûziyye Piflkefli"ne hediyeler aras›nda çok de¤erli
eyer tak›mlar› ve özengilerin bulunmas› dolay›s›yla "Rikâbiyye
Piflkefli" de denilmekteydi. Bu hediyelere "Bahar At›yyesi"
ad› da verilmifltir13.

Osmanl› Devlet Yönetiminde Nevrûz
Osmanl› Devleti, k›fl mevsiminde üretimin yetersizli¤i

ve vergilerin toplanmas› ile ‹stanbul'a gönderilmesinin
zorlu¤u ve riskli bir ifl oluflu karfl›s›nda Nevrûz tarihine
büyük önem vermekteydi. Gerek vergi toplanmas›nda
gerekse vergilerin ‹stanbul'a ulaflt›r›lmas›nda Nevrûz, önemli
tarih olarak kullan›lmaktayd›14.

Nevrûz ve A¤ustos'ta merkezî hazineye yap›lan ödemeler
(irsâliye) yan›nda15. Yine Osmanl›'da devletin gelir
kaynaklar›ndan biri olan mukataalar (gelir kaynaklar›) da
Nevrûz bafllang›c›ndan itibaren iltizâma (ihâleye)
verilebilmekteydi

16
. Mesela resm-i ganem adl› hayvan

vergisi, Osmanl› halk›ndan toplan›rken Nevrûz'da kuzu ve
o¤laklar›yla birlikte hayvan say›m› yap›l›r ve iki bafl hayvan
için bir akçe ödenirdi17.

Yine ayn› yüzy›lda "nevrûzdan nevrûza gelinceye kadar
tevcîh olunan t›marlar" ile Nevrûz tarihine göre düzenlenen
bütçe haz›rlanm›flt›18. Vilayetlerden toplanan vergilerin de
Nevrûz'dan önce ‹stanbul'a gönderilmesi gerekmekteydi.
Nevrûz irsaliyesi ile ilgili olarak Nevrûz muhasebesi
düzenlenirdi19. Nevrûz, bahar›n ilk günü ve y›l bafl›
oldu¤undan takvîmler hep Mart'tan bafll›yordu. Mart ay›,
Nevrûz'dan dolay› büyük öneme sahipti. Bu sebeple
Osmanl›larda malî y›l bafllang›c› Nevrûz olarak al›nm›fl ve
hemen bütün kânûnnâmelerde verginin ilk taksidinin
topland›¤› zaman olmufltur. 1677, 1740, 1794, ve 1840
y›llar›nda önemli kararlar alm›fl sonunda Mart ay› malî
y›lbafl› olmufltu20. Bu durum Cumhuriyet döneminde de
1980'li y›llara kadar malî y›lbafl› olarak devam etmifltir.

Osmanl› Devleti'nde bir yabanc› devlet ile savafl›l›rken
veya bir iç isyan bast›r›lmaya çal›fl›l›rken askerî birliklerin
ve ihtiyaçlar›n›n Nevrûz'a kadar haz›r duruma getirilmesi
prensibi hakimdi. Haz›r olan birlikler, hareket merkezi olan
‹stanbul'a Nevrûz'da ulafl›r oradan cepheye hareket ederdi.
Burada Nevrûz'un esas al›nmas›ndan amaç, ilkbahar
mevsiminin gelmesi ile ulafl›m ve nakliyenin kolaylaflmas›
ve g›da ihtiyaçlar›n›n da daha rahat sa¤lanmas› idi21. Sultan

8 Ünver, s. 224-225.
9 Mehmet fieker, Gelibolulu Mustafa Âlî ve Mevâ›dü'n-Nefâis fî-Kavâ›di'l-Mecâlis, TTK., Ankara 1997, s. 180.
10 BOA., Cevdet, Maarif, nr. 5316.
11 Bo¤aziçi Üniversitesi Kandilli Rasathanesi ve Deprem Araflt›rma Enstitüsü Astronomi-Astroloji-Matematik Yazmalar› Katalo¤u I., s. 5.
12 Salim Aydüz, Osmanl› Devleti'nde Müneccimbafl›l›k ve Müneccimbafl›lar, (bas›lmam›fl yüksek lisans tezi), ‹stanbul 1993, s. 76.
13 Müjgan Cunbur, "Bir Osmanl› Müneccimbafl›s›n›n Nevruz Tebrikleri", Nevruz ve Renkler, haz. Sad›k Tural-Elmas K›l›ç, AKMB, Ankara 1996, s. 124.
14 Ömer Lütfi Barkan, XV. ve XVI inci As›rlarda Osmanl› ‹mparatorlu¤unda Ziraî Ekonominin Hukûkî ve Mâlî Esaslar›, ‹stanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi
Türkiyat Enstitüsü, ‹stanbul 1943, s. 145-156, 170-172, 200-204, 228; Ayr›nt›l› bilgi için ayr›ca bkz. Ahmet Akgündüz, Osmanl› Kanunnâmeleri ve Hukukî
Tahlilleri, Fey Vakf›, ‹stanbul: 1991-1994, III, 221, 227, 232, 252, 253, 276-77, 299-300, 488, 493; IV, 563-64, 608; V, 103, 187, 595, 598-99, 613-14,
618-19; VII, 188, 195-96, 211, 400, 616.
15 BOA., MAD., nr. 6169, s. 3; Baki Çak›r, Osmanl› Mukataa Sistemi (XVI-XVIII. Yüzy›l), Kitabevi, ‹stanbul  2003, s.139.
16 BOA., D.BMK., nr. 22457; BOA., MAD., nr. 7534., s. 1528.
17 Barkan, XV. ve XVI inci As›rlarda Osmanl› ‹mparatorlu¤unda Ziraî Ekonominin Hukûkî ve Mâlî Esaslar›, s. 170-71.
18 Akgündüz,  IV, 382, VII, 380-82.
19 Selânikî Mustafa Efendi, Tarih-i Selânikî, haz. Mehmet ‹pflirli, ‹stanbul Üniversitesi Edebiyat Fakültesi, ‹stanbul 1989, II, 546-47.
20 Ahmet Cevdet, Târîh-i Cevdet, Matba'a-i Osmâniye, Dersaâdet 1309, VI, 150-157.
21 Özcan Mert, "Son Dönem Osmanl› Belgelerinde Nevruz", Türk Dünyas›nda Nevruz, haz. Nadir Devlet, Marmara Üniversitesi Türkiyat Enstitüsü, ‹stanbul
1999,, s. 20
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IV. Murâd vezîri Bayram Pafla'ya yönelik bir fermân›nda
"Nevrûz-i Sultânî'de 'Acem fiâh› üzerine seferim vard›r.
Kullaruma te'kîd edüp, hâz›r u âmâde olsunlar" demekteydi22.

Nevrûz, Türk denizcili¤i bak›m›ndan da önemli bir
tarihtir. Denizcilikte de ilkbahardan itibaren hava flartlar›n›n
daha müsait olmas› sebebiyle donanma Nevrûz'da denize
aç›lacak duruma getirilirdi23. Ayr›ca yeni yap›lan bafltarda
ve kalyonlar Nevrûz'da veya hemen sonras›nda denize
indirilirdi24.

Nevrûz'u u¤urlu bir gün, güzel bir bayram kabul eden
Osmanl› flâirleri padiflahlara ve di¤er devlet büyüklerine bu
gün dolay›s›yla "Nevrûziyye" denilen fliirler yaz›p zaman›n
hükümdarlar›na ve devlet büyüklerine yazm›fl olduklar› bu
Nevrûziyyeleri takdim etmifllerdir25.

fiâirler yan›nda, padiflahlar, vezirler, fleyhülislâm ve
kad›asker efendiler gibi üst düzeydeki din ve devlet adamlar›
da Nevrûz için fliir yazarak, fliirlerinde Nevrûz motifini türlü
flekillerde kullanarak hünerlerini göstermifllerdir. hükümdar
flâirlerden, Hatayî (fiah ‹smail), Bahtî (I.Ahmed) ve Murad
(IV. Murad)'›n ve devletin en büyük dînî otoritesi olan
fieyhülislâm Yahyâ'n›n da Nevrûziyyeleri vard›r26.

XVI. yüzy›l flâirlerinden Vardar Yeniceli Usûlî'nin "Kasîde-
i Bahâriye"sindeki

Her günün Nevrûz u 'îd olsun gecen Kadr ü Berât

Devlet ile behcet ü flâdîde ol leyl ü nehâr27.

son beyitte yapt›¤› duas›nda fiâir: "Her günün Nevrûz
ve bayram olsun, her gecen Kadir ve Berât gecesi gibi
olsun" demektedir ki bu ifade Nevrûz'a mânevî ve dînî bir
nitelik katma e¤ilimini gösterir. Bu örnekleri fieyhî'nin,
Ahmedî'nin, Bakî'nin, Nef'i'nin, fieyh Galib'in k›saca bütün
dîvan flâirlerinin eserlerinde görmek mümkündür28.

Nâilî ise beyitinde,
Tîzdir feryâd› meflk-i nâleden bülbüllerin
Eylesin mutribler âheng-i nevâ nevrûzdur.

Nâilî: "bülbülün nâle meflk etti¤i feryâd› yüksektir,
mutribler (sâzendeler) nevâdan âheng yaps›nlar; çünkü,
mevsim nevrûzdur." demektedir. Nevâ ve nevrûz birer mûs›kî
makamlar›d›r. fiâir burada nevrûz adl› mûs›kî makam›na
ihâm yapm›fl yani Nevrûz'un dize içerisinde bütün anlamlar›n›
kastederek kullanm›flt›r29.

Yeniçeri Oca¤›'n›n bafl› (Yeniçeri A¤as›) ayn› zamanda
Bektaflî Babas› olarak kabul edilmekteydi. Yeniçeri Oca¤›
1826 y›l›nda II.Mahmûd taraf›ndan ortadan kald›r›ld›ktan
sonra buna ba¤l› olarak Nevrûz kutlamalar› da Oca¤›
hat›rlataca¤› endiflesiyle resmen kald›r›lm›flt›r30. Ancak halk
aras›nda Nevruz kutlanmaya devam etmifl ilkbahar›n ilk
günü olarak Nevruz Haliç, Kad›köy, fiiflli gibi dönemin
mesire yerlerinde e¤lenceler tertib edilerek ve kay›k sefalar›
yap›larak kutlanm›flt›r31.

22 Topçular Kâtibi Abdülkâdir (Kadrî) Efendi Tarihi (Metin ve Tahlîl), Yay›na Haz›rlayan: Ziya Y›lmazer, TTK, Ankara 2003, s. 1007.
23 Mert, s. 21.
24 BOA., Mühimme Defteri, nr. 3, s. 328-31, 375, 401; Mühimme Defteri nr. 12, c.II, s. 27-28, 31, 36-38, 40-42, 45-47, 50.
25 Hikmet Celkan, "Nevruz'un Tarihçesi", Türk Dünyas›nda Nevrûz Üçüncü Uluslararas› Bilgi fiöleni Bildirileri (18-20 Mart 1999 Elaz›¤), AKMB., 2000, s. 437.
26 K›l›ç, s. 211.
27 Usûlî, Dîvân, haz. Mustafa ‹sen, Akça¤, Ankara 1990, s. 66-68.
28 Celkan, s. 439.
29 Ahmet Talat Onay, Eski Türk Edebiyat›nda Mazmunlar ve ‹zah›, haz. Cemal Kurnaz, Ankara 2000, s. 325.
30 Sad›k Tural, "Kültürümüzün En Eski Parçalar›ndan Nevruz'a Dair", Türk Edebiyat›, say› 270 (Nisan 1996), s. 6.
31 "The Nevrouz", The Levant Herald and Eastern Expres, 24 Mart 1890, s. 139.
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Azerbaycan Vak›flar›
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Qiyas fiÜKÜROV

Girifl
Bir flahs›n tafl›n›r veya tafl›nmaz mallar›n›n tamam›n›

veya bir k›sm›n› kendi hür iradesiyle kendi belirledi¤i flartlarda
ebedi olarak bir amaca tahsis etmesi fleklinde tan›mlanabilen
vak›f, bir sosyal dayan›flma kurumu olarak, Müslümanlar›n
tarih sahnesine ç›kmas›yla birlikte Endülüs'ten Endonezya'ya,
Orta Asya'dan Güney Afrika'ya kadar uzanan genifl bir
co¤rafî alana yay›lma imkân› bulmufl, muhtelif islâmî
cemiyetlerinin iktisâdi, içtimaî, hatta siyasî bünyelerinde
kendisine yer edinmifltir. Bu kadar genifl bir alana yay›lm›fl
bir medeniyetin belli bafll› kurumlar›ndan biri olan vak›f
müessesesinin izlerini, bu medeniyete ba¤l› her bir ülkede
oldu¤u gibi, Azerbaycan'da da sürebiliriz. Burada okurlara
sunulacak bu makale, nispeten az çal›fl›lm›fl bir konuya,
yani flimdiki ba¤›ms›z Azerbaycan Cumhuriyeti'nin bulundu¤u
co¤rafî alanda tarihin muhtelif devirlerinde kurulmufl vak›flar
konusuna e¤ilmekte, konuya genel bir bak›fl aç›s›yla bak›larak,
bu alanla ilgili daha kapsaml› çal›flmalar›n yap›lmas›na kap›
açmay› amaçlamaktad›r.

1. ‹lk Dönem Azerbaycan Vak›flar›
Azerbaycan'da ilk vak›flar›n kurulufl tarihleri kesin olarak

bilinmemektedir. Bu kurumun izleri, daha ziyade Selçuklu
dönemi ve sonras› yap›tlarda ve tarihi kay›tlarda sürülebilir.
XVI. Yüzy›la kadar devam etti¤i düflünülen bu merhalede
Azerbaycan'da kurulan vak›flar ve onlar›n faaliyetleriyle ilgili
birkaç araflt›rma yap›lm›flt›r1. Bu araflt›rmalardan hareketle
söylenebilir ki, XVI. yüzy›la kadar Azerbaycan co¤rafyas›nda
vak›f kurma gelene¤i en güçlü olan bölge Gence, Karaba¤
ve Nahç›van bölgeleri olmufltur. Tiflis ve ‹revan bölgelerinde
ise, vak›f kurma gelene¤i nispeten zay›f kalm›flt›r. Safevîler
ve Osmanl›lardan önce bölgede kurulmufl vak›flar genellikle
toplum kat›nda "kutsal" olarak nitelendirilen flah›slar›n
türbeleri için kurulan vak›flard›. Gence-Karaba¤ bölgelerinde
fieyh Nizami, fieyh Siracedddin, ‹mamzade fieyh Muhammed
vak›flar›, Nahç›van'da Ali er-Rza Vakf›, Seyid Haflim
zaviyesinin vakf›, fieyh Eminüdddin Vakf›, Bakü'nün fi›hlar
köyünde ‹mam R›za'n›n k›z kardefli Höküme Han›m Vakf›
bu vak›flardan birkaç›d›r.

Bu vak›flar›n kendi tar›m alanlar›, gelir kaynaklar›

olmufltur. Mevlana Süleyman Vakf›'na iki üzüm ba¤›, Mevlana
Muhammed Vakf›'na bir mezra ve iki köy, Ac›su Vakf›'na
bir çiftlik, fieyh Siraceddin Vakf›'na dört köy ve dört mezra,
fieyh Nizami Vakf›'na bir köyün gelirinin yar›s›, bir çeltik
arsas›, ‹mamzade fieyh Muhammed Vakf›'na üç mülkün
tam geliri, iki mülkün ise gelirinin yar›s› tahsis edilmiflti2.
Vak›flar›n gayrimenkulleri aras›nda de¤irmen ve eczane
türünden gelir kaynaklar› olurdu, örne¤in, fieyh Nizami ve
‹mamzade fieyh Muhammed vak›flar›ndan her birinin Gence
flehrinde bir de¤irmeni, Mevlana Süleyman Vakf›'n›n ise bir
eczanesi vard›.

2. XVI.-XIX. Yüzy›llarda Azerbaycan Vak›flar›
XVI.-XIX. Yüzy›llar Azerbaycan'da vak›flar›n geliflim

aflamas›n› tamamlad›¤› ve toplumda kendilerine özgü bir
konum iflgal ettikleri safhad›r. XVI.-XVIII. Yüzy›llarda Osmanl›
Devleti'yle Safevîler Devleti aras›nda belli aral›klarla meydana
gelen savafllar sonucunda Azerbaycan'›n fiirvan, Gence ve
bazen de Tebriz gibi önemli flehir ve bölgeleri sürekli el
de¤ifltiriyor ve bir süre Osmanl› idaresinde, bir süre de
Safevî idaresinde kal›yordu. Bu siyasî de¤iflikliklere ra¤men,
bölgede mevcut sosyal dayan›flma ve yard›mlaflma
gelene¤inin devam ettirildi¤i, ink›taya u¤ramad›¤›, aksine
yeni hay›r kurumlar› tesis etme yönünde e¤ilimler oldu¤u
görülmektedir. Fakat, görünüfle bak›l›rsa, XVI-XVIII.
yüzy›llarda Azerbaycan'da kurulan bu vak›flar›n yay›lma
co¤rafyas› genifl bir alan› kapsamamakta, bilakis, belli
bölgelerle s›n›rl› kalmaktad›r. Bu bölgeler aras›nda Gence,
Karaba¤ ve Nahç›van bölgeleri öne ç›kmaktad›r.

Azerbaycan'da bu dönemde kurulan vak›flar, genellikle
iki kategori alt›nda incelenebilir:
1. Hay›r maksad›yla tesis edilmifl vak›flar.
2. Evlât vak›flar›

Bu dönem için arfliv belgelerinde isimleri geçen 18
vak›ftan yaln›z üçü - Gence, Karaba¤ bölgelerindeki fieyh
Siraceddin, fieyh ‹zzeddin vak›flar› ve Nahç›van nahiyesindeki
Mevlana Muhammeddin Vakf› - evlât vakf› olmufltur. Di¤er
vak›flar› ise birinci kategoriye al›nabilir. Birinci kategori içine
giren vak›flar›n tesisçilerinin vakf›n gelirlerine ve gelir

1 H. Arasl›, "Nizami veqfi haqq›nda yeni sened", Edebiyat ve ‹ncesenet Qezeti, (25.02.1983); Z. Bünyadov, H. Memmedov, "Nizami veqfi haqq›nda yeni senede
dair", Edebiyyat ve ‹ncesenet Qezeti, (03.08.1984); T Musevi, Bak› fieheri Haqq›nda Farsdilli Senedler, Bak› 1965, vb.
2 Hüsameddin Memmedov, "Osmanl›lar Dövründe Azerbaycan'da Veqfler", Kafkasya'da ‹slam Medeniyeti (Bakü - Azerbaycan, 9-11 Aral›k 1988), ed. Rafiq
Aliyev, Halil Bal, ‹stanbul: Y›ld›z Matbaaç›l›k ve Yay›nc›l›k, 2000, s. 91.
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kaynaklar›na karfl› hiçbir temennisi olmad›¤› halde, evlat
vak›flar›n›n hepsinde bir soydan olan kiflilerin tamamen
ortada bulunmamas› halinde ayn› vak›f fakir insanlara ve
her hangi bir hay›r kurumuna tahsis edilebilirdi. Osmanl›lar
taraf›ndan tesis edilen vak›flar›n aras›nda askeri s›n›fa ait
kifliler taraf›ndan kurulanlar da vard›. Buna örnek olarak
Nahç›van flehrinde XVIII. yüzy›l›n ilk çeyre¤inde faaliyette
olan Hazret Pafla Camii'nin vakf›n› gösterebiliriz. XVIII.
yüzy›la gelindi¤inde, Azerbaycan'da mevcut vak›flar›n
say›s›n›n artt›¤› ve vak›f gelene¤inin Azerbaycan'›n baflka
bölgelerinde de yayg›nlaflt›¤› görülmektedir. XVI. yüzy›l›n
sonunda ‹revan eyaletinde hiçbir vak›f kurulmad›¤› halde,
XVIII. yüzy›l›n ilk yar›s›nda ‹revan flehrinde ve I¤d›r
nahiyesinin ‹brahimabad köyünde I. Mahmud ad›na dikilmifl
iki camii için bir vak›f kurulmufltu. Vak›f gelene¤i zengin
bölgelerde de yeni vak›flar tesis ediliyordu, örne¤in, bu
dönemde III. Ahmed taraf›ndan Gence flehri camisinin vakf›
kurulmufltu3. Buna ilaveten, ayn› devirde Nahç›van
bölgesindeki vak›f müesseselerinin say›s›nda ço¤alma
görülmektedir. K›yaslama yap›l›rsa, Nahç›van nahiyesinde
XVI. yüzy›l›n sonunda dört, XVIII. yüzy›l›n ilk çeyre¤inde
ise befl vak›f vard›. Tiflis nahiyesinde ise XVIII yüzy›l›n ilk
çeyre¤inde dört vak›f vard›.

Azerbaycan topraklar›nda Osmanl› öncesi faaliyete
bafllam›fl vak›flara, bu dönemde de kendi ifllerini devam
ettirme müsaadesi verilmifl ve onlar›n gelir kaynaklar›n›n
hazine için özel önemi olmad›kça onlar›n sosyal ve siyasi
varl›klar›na dokunulmam›flt›r. Hatta, baz› durumlarda
Safevîler'den geri kalan mülkler de vak›flara tahsis ediliyordu.
fiah Abbas taraf›ndan 1612'de Ton Hamam› varidat›n›n
buradaki fiah Abbas Camii'ne vakfedilmesi ve Osmanl›
döneminde ayn› vak›f varidat›na dokunulmay›p, faaliyetini
sürdürmesine imkan sa¤lanmas› bu husus aç›s›ndan önemli
bir örnek teflkil eder. Söz konusu vak›f dönemin zengin
vak›flar›ndan biriydi; vak›f›n üç kervansaray›, iki arsas› ve
iki çiftli¤i vard› (bu çiftliklerden biri olan Dar-beklü veya
Dere-beklü  Gence nahiyesinde bulunuyordu)4 .

Azerbaycan'da tesis edilen vak›flar›n tesisçilerinin mal
varl›¤›n›n ne kadar genifl oldu¤unu belirlemek zordur. Ama
vak›flara gelir kayna¤› sa¤layan alanlar gösterilebilir; vak›flar›n
gelir kaynaklar› aras›nda vak›flara ba¤›fl olarak verilen mülk,
dükkân, iskele, hamam ve ifl hanlar› vard›. Vak›f gelirlerinin
sarf edilece¤i yerlere ise vak›f mütevellî heyeti karar
vermekteydi ve bu hususla ilgili olarak defterlerde özel
kay›tlar bulunmaktad›r. Nahç›van flehrindeki Sultan Murad

Camii, Hazret Pafla Camii ve Seyid Haflim zaviyesi vak›flar›n›n
geliri ile ilgili yaz›lanlara göre, harçlar ödendikten sonra
gelirden fazla kalan k›sm›n kandil ve baflka ihtiyaçlar için
sarf edilmesi, Ordubad'daki Sultan Murad Camii Vakf›
gelirinin art› kalan k›sm› mütevellinin uhdesinde olmakla
birlikte gerek oldukça, gelirin geri kalan k›sm› camiinin ve
onun vakf›na ait ifllerin yap›lmas›na sarf edilmesi tavsiye
edilmekteydi5.

3. Çar Rusyas› Dönemi Azerbaycan Vak›flar›
(1828-1917)
Azerbaycan vak›flar›yla ilgili Çarl›k Rusyas› döneminden

kalma bilgiler, genellikle Bakü, Gence, fiufla flehirlerdeki
vak›f mülklerini kapsamaktad›r. Dönem itibariyle, vak›f
mülkleri varidat› camilere aitti ki, bunlar  da Diyanet ‹flleri
Vekaleti'nin yönetiminde bulunan Meflîhata tabi idi. Ama
bazen de vak›f mülkünün bir k›sm›n› vâk›flar›n akrabalar›na
veya vak›f mülklerine komflu kasabalar›n ahalisine iâde
edildi¤i görülmektedir.

Çarl›k Rusyas› dönemi Azerbaycan vak›flar›n›n gayri
menkulat›, malikânelerden, meyve bahçelerinden, ziraâta
elveriflli topraklardan, otlaklardan, meralardan ve cemaat
taraf›ndan hediye edilmifl ufak eflyalardan teflekkül
bulmaktayd›. Ayr›ca, evliyadan Bibi-Heybet ve Hakim-Hatun
türbelerinin vak›flar› gibi vak›flar s›rf müminler taraf›ndan
nezir olarak getirilen hal›, kumafl ve sair eflyadan ibaretti6.
Vak›flara ait dükkanlar kiraya verilmekte, böylece camiinin
kendi hazinesine nakit paralar fleklinde gelir kayna¤›
sa¤lanmaktayd›. Bu gelirler camiinin bütün varidat›n› teflkil
ediyordu. Böyle vak›flardan biri Bakü'deki Hac› Pirverdi
Camii'nin vakf› idi. Bu camiinin vak›f emlâki 9 dükkândan
ibaretti ve menkul mallar› yoktu. Bakü flehrinin Bayrafllar
m›nt›kas›nda bulunup hangi camiye ait oldu¤u belli olmayan
vak›f emlaki ise 4 kârgir dükkândan, 4 ambardan, bir katl›
hamamdan ve bir k›fllaktan ibaretti. Hamam›n üçte ikisi
hususî bir mülk olup, ancak üçte biri vakfa aitti. Guba flehri
camisinin vak›f mülkleri aras›nda ise 14 dükkan vard›. 1917
senesinde camiinin 384 ruble nakit paras› vard›. fiufla
flehrinin vak›flar› daha zengindi. Birçok çiftlik, dükkan ve
ev Gevher ve Mescidü'l-aksâ camilerine aitti. fiufla flehrinde
bu camilerin 12 ahflap dükkan›, 4 kargir dükkan›, bofl bir
arsas› ve bir kervansarayda alt›da bir pay› vard›7. Göyçay
flehrinde ise 18 vak›f dükkan› vard›. Bu flehrin vak›f
mülklerinden al›nan y›ll›k gelir 1919'da 2676 ruble, 1920
senesinde 2634 ruble olmufltu. Ayn› vak›f›n 1920 senesinde
sarfiyat› 257 ruble 50 kop. idi8. A¤dafl'taki camiinin de vak›f

3 Gence-Karaba¤ eyaletinin icmal defteri, ‹stanbul-Baflbakanl›k Osmanl› Arflivi, No. 699, s. 286-289; Gence Karaba¤ eyaletinin mufassal defteri, ‹stanbul-
Baflbakanl›k Osmanl› Arflivi, No. 903, s. 36, 44, 51, 56, 150-151, 159.
4 K. S. Gubaydulin, "Azerbaycan Vak›flar›", Vak›flar Dergisi (Ankara 1938), No.1, s. 142.
5 Memmedov, a.g.m., s. 94.
6 Gubaydulin, a.g.m., s. 139.
7 a.g.m., s. 143.
8 a.g.m., s. 145.
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mülkleri birkaç dükkandan ibaretti. Bu devirde Zengezur,
fieki, Lenkeran bölgelerinde vak›flar›n mevcutlu¤u hakk›nda
henüz elimizde sarih bilgiler yoktur.

Camii vak›flar›n›n sarfiyat› hizmetkârlar›na verilen
maafltan, camii ve avlusunun temizlenmesi için verilen
paradan, vergilerden ve di¤er ufak harçlardan ibaretti.

1920'de Bakü, Gence, fiufla ve çevresindeki ziraât
sâhalar›, hamamlar, kervansaraylar ve dükkanlardan
müteflekkil vak›f emlâkinin tahminî geliri 689.897 ruble,
gideri ise 293.408 ruble idi9.

1917 Bolflevik ihtilalinden sonra h›zla Kafkaslar'› iflgal
eden Sovyetler, dine münasebetleri önceden belli oldu¤u
için, bu bölgelerdeki dinî e¤ilimi olan her bir müesseseyi
yok etme çabas› içinde bulunmufllar. Bunun sonucu olarak,
camii ve vak›flar da bu tahribattan kendi paylar›n› alm›fl,
bir k›sm› kapat›lm›fl, bir k›sm› ise baflka kurumlar›n
kullan›m›na verilmifltir. 1991 sonras› ba¤›ms›zl›k döneminde
ise bu eski gelene¤in birtak›m hay›r kurumlar› ad› alt›nda
faaliyetlerini ihya etme çabalar› görülmektedir, fakat yeterli
düzeye ulaflt›¤› söylenemez.

Sonuç
‹slâmiyet'in yay›lm›fl oldu¤u co¤rafî alanlarda etkin

sosyal yard›mlaflma ve dayan›flma kurumlar›n›n bafl›nda
gelen vak›f müessesesi, ilk dönemlerden itibaren
Azerbaycan'da da kendisine faaliyet alan› bulmufltur. Toplum
kat›nda sayg›n konuma sahip flah›slar›n ve önde gelen
insanlar›n mezar ve türbeleri (örne¤in, Genceli flair Nizami'nin
türbesi), mülk ve varidat› bu kurumlar›n oluflumuna ve
faaliyetlerini sürdürmelerine temel teflkil etmifltir. Azerbaycan
vak›flar›, tarihin belli süreçlerinde oluflum, geliflim
süreçlerinden geçmifl, 1920 Sovyet iflgaline paralel olarak
ink›ta süreci yaflam›flt›r. XVI. yüzy›la kadarki safha, genellikle
oluflum ve geliflim safhas› olarak nitelenebilir. Bölgenin
Safevi ve Osmanl› kontrolünde bulundu¤u XVI.-XVIII. yüzy›llar
boyunca da vak›flar varl›klar›n› sürdürmüfl, faaliyet alanlar›n›
geniflletmek ve gelir kaynaklar›n› ço¤almak suretiyle geliflim
aflamas›n› tamamlay›p, önemli bir dayan›flma ve yard›mlaflma
örne¤i göstermifl, zorluk ve sorunlar›n paylafl›m› ve çözümüne
sivil düzeyde yard›mda bulunmufllar. Vak›f gelene¤i, 1920-
1991 y›llar› aras›ndaki süreçte ink›taya u¤ramas›na ra¤men,
ba¤›ms›zl›k sonras›nda bu gelene¤in devam› mahiyetinde
ihya çabalar›n›n sarf edildi¤i ve çeflitli hay›r kurumlar›, sivil
oluflumlar ad› alt›nda flekillendi¤i görülmektedir.

9 Bahaeddin Yediy›ld›z, "Vak›f", ‹A (MEB), ‹stanbul 1986, c. 13, s. 159.
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1999 y›l›nda Rusya'da tan›nmayan bir kifliye, eski KGB
Albay› Vladimer Putin'e iktidar yolunun aç›lmas› ve iktidar›n
bizzat dönemin Rusya Devlet Baflkan› Boris Yeltsin taraf›ndan
teslim edilmesi ak›llarda birçok soru do¤urmufltur. Her ne
kadar Putin'in merkeziyetçi politikalar› Yeltsin ve onun
döneminden kalma kadrolar›n, medya kurulufllar›n›n ve Rus
elit kesiminden baz› kimselerin tepkilerini çekmifl olsa da,
komünizm karfl›tlar› ile liberal ak›mlara dayanan düflünce
koalisyonlar›n›n ortaya ç›kma flans›n› da güçlendirmifltir. Bunu
takiben, siyasal yaflam›n askeri araçlarla güvenliklilefltirilmesi
(securitization) ve yeni kadrolar›n asker/istihbaratç›
kökenli lerden oluflturulmaya bafllanmas›,  devlet
merkeziyetçili¤inin farkl› bir boyutunu oluflturmufltur. Rus
siyasal tarihinde özel bir konuma sahip olan ordu, SSCB'nin
y›k›lmas›ndan sonra devletin ve toplumun içine düfltü¤ü
otorite-demokrasi, liberalizm-devlet müdahalecili¤i ve
kolektivizm-bireyselcilik tart›flmalar› ba¤lam›nda eski önemini
yitirmiflti. Yeltsin döneminin bafl›nda baflkanl›k rejimi güçlü
bir konumdayken, ekonominin demilitarizasyonu, federalizmin
ön plana ç›kmas› ve devletin karfl›s›nda üreten, sivil nitelikli
bir toplum dinami¤inin oluflmaya bafllamas›yla birlikte bir güç
yitimi sendromu yaflanmaya bafllam›flt›r. Kurumsal anlamda
ordu, 1993 olaylar›nda1 baflkanl›k rejimi ile parlamentarizmin,
daha sonra da Çeçenistan'daki savaflla birlikte federalizm
karfl›s›nda merkezi devletin yerlefltirilmesinde önemli bir rol
üstlendi¤i halde, hep siyasal iktidarlar›n güdümünde kalm›flt›r.
Sivil ve askeri yönetim anlay›fllar›n›n devlet içinde
farkl›laflmas›yla birlikte, ordunun d›fl politika karar alma
sürecinde etkin aktör pozisyonunu yitirmeye bafllad›¤›
söylenilebilir. Bunun en önemli nedenlerinden birisi, iktisadî
politikalar›n sonuçlar›d›r; asker maafllar›n›n azalmas›, savunma
sanayinin modernizasyonunun baflar›s›z olmas› ordu aç›s›ndan
belirli bir prestij yitimini de beraberinde getirmekteydi. Öte
yandan 1992-1993 ve 1996 y›llar›ndaki yasal düzenlemelerle
birlikte Savunma Bakanl›¤›'n›n Devlet Baflkanl›¤›'n›n özel
alan›na dâhil edilmesi, bütçe konusunda yürütme-yasama
organlar› aras›ndaki yetki paylafl›m›, Bakanl›¤›n sivillefltirilmesi,
eski generallerin Duma ve Federasyon Konseyi vekilliklerine
seçilmelerinin sa¤lanmas› gibi geliflmelerle birlikte ordunun

demokratik devlet anlay›fl›na uyarlanma çabalar› söz konusu
olmufltur.

Putin'in iktidara gelifliyle birlikte devlet organlar›n›n orduya
bak›fl aç›lar›nda belirgin bir de¤iflme gözlemlenmektedir. II.
Çeçen Savafl›'yla birlikte siyasal meflruiyetini kazanan Putin,
devletin yeniden toparlanabilmesi için belirli bir merkezileflme
politikas› izleme çabas›na girmifltir. Çeçen savafl›n›n
bafllamas›yla halk nezdinde Putin'in iradeli, kararl› ve otoriter
bir lider olarak tan›nmas›ndan sonra, oluflturulan Yedinstvo
Partia'n›n (Birlik Partisi) tek ideolojisinin Putin'i desteklemek
oldu¤unu bildirmifl ve k›sa bir sürede enformasyon alandaki
hâkimiyetini de kullanan iktidar, partinin Duma seçimlerinde
baflar›l› olmas›n› sa¤lam›flt›r.2 Bu ba¤lamda Rus ordusu,
iktidar›n güdümündeki temel araçlardan biri olarak
kullan›lm›flt›r. Bu aç›dan Putin yönetimiyle birlikte ordunun,
Rus kimli¤ini ve varl›¤›n› uluslararas› planda temsil edecek
baflat bir güç olarak görüldü¤ü söylenilebilir.

‹ktidar de¤iflimi sonras›nda, devletin ve toplumun
önceliklerinin yeniden tan›mlanabilmesi amac›yla Rus
politikac›lar, eski rejimden gelen gelenekler ve pratik
al›flkanl›klar çerçevesinde hareket etmek durumunda kald›lar.
Yeni Rusya'n›n lider kadrolar›, bürokrasiye egemen olan
"nomenklatura"3 anlay›fl›n›n bilincindeydiler, ancak bu eski
yap›lar›n kendi içlerindeki rekabeti de yeni yönetim anlay›fl›na
karfl› direnifllerin olmas›na yol açmaktayd›. 1992 Nisan ay›nda
kurulmufl olan Ulusal Güvenlik Konseyi, her ne kadar Bat›l›
örneklerden yola ç›k›larak kurulmufl olsa da, Yeltsin döneminde
ifllevsel anlamda baflar›l› oldu¤u söylenilemez. Baz› kriz
dönemlerinde, Ulusal Güvenlik Konseyi kritik aflamadaki
kararlar›n al›nmas›nda belirgin bir rol üstlenmifl olsa bile, söz
konusu kurumsal hiyerarfli hiç kuflkusuz siyasetin kiflilefltiricilik
etkisine de maruz kalm›flt›r. Bu konudaki en önemli örnek
olarak, S. Ivanov'un önce Güvenlik Konseyi'nin genel sekreteri
olarak ve daha sonras›nda ise, Rusya tarihindeki ilk sivil
kökenli Milli Savunma Bakan› olarak Putin taraf›ndan atanmas›
gösterilebilir. Nitekim S. Ivanov'un öncülü¤ünde Konsey
yeniden yap›lanma sürecine girmifl ve ‹kinci Çeçen Savafl›
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s›ras›ndaki etkinli¤i de genifllemifltir. Bu aflamada, askeri
önlemlerin yo¤un bir biçimde ön plana ç›kar›lmas› ve
uluslararas› kamuoyunun tepkisini azaltabilmek amac›yla,
görsel bas›na dayal› farkl› bir söylem biçiminin gelifltirildi¤i
görülmektedir. Bunun bir uzant›s› olarak Putin döneminde,
ulusal güvenli¤e iliflkin belirli resmi belgelerin benimsenmesi
söz konusu olmufltur: Ocak 2000'de ilan edilen Ulusal
Güvenlik Konsepti, Nisan 2000'de Askeri Doktrin, 2000
Haziran'›nda Bilgi Güvenli¤i Doktrini ve Temmuz 2000'de
D›fl Politika Konsepti. Bütün bu dokümanlar, devletin içinde
bulundu¤u yap›sal krizi tan›mlama ve çözebilme çabalar›n›n
sonucudur.

Putin döneminde güvenlik politikalar›yla devlet içi
hiyerarflik düzen anlay›fl› aras›nda do¤rudan ba¤
kuruldu¤undan, bunun baflka bir yorumu da devlet
organlar›n›n rollerinin yeniden tan›mlanmas› olarak
de¤erlendirilebilir. Yeltsin döneminde Baflkan ile Devlet
Duma's› aras›ndaki rekabet, bugün yeni bir nitelik kazanm›fl
gibi görünmektedir. Putin döneminde, yürütme organ› karar
alma aflamas›nda yaflaman›n da deste¤ini alma çabalar›na
giriflmeye bafllay›nca, Duma ile Federasyon Konseyi
aras›ndaki düflünce farkl›l›klar› da belirginleflmeye bafllad›.
Bu ba¤lamda, Putin'in Duma içindeki siyasal etkinli¤ini ve
destek arama giriflimlerini h›zland›rmas›yla birlikte,
Federasyon Konseyi'nin ifllevlerinin ve yap›lar›n›n yeniden
tan›mlanmas› tart›flmalar› gündeme gelmifltir. Bu aç›dan
bak›ld›¤›nda, Rusya'n›n parlamenter ço¤unlu¤a dayanan
bir hükümete do¤ru mu gitti¤ini sorgulamak gerekecektir.
Bu noktada Bat›l› kurumlarla "nitelikli" iliflkilerin gelifltirilmesi
de esast›r. Bunun ötesinde, Avrasyac› yaklafl›m›n bir uzant›s›
olarak da, büyük güç söylemini benimseyen ya da
bölgelerinde güç oda¤› durumundaki devletlerle (ABD, AB,
Çin, Hindistan) ikili düzeyde özel iliflkilerin gelifltirilmesi,
yaflamsal bir öncelik tafl›maktad›r.

Putin'in Rusya'n›n yak›n çevresiyle olan iliflkilerinin
yeniden tan›mlama yaklafl›m›, asl›nda Y. Primakov
döneminde bafllam›fl bir e¤ilimdi. Bu yeni yaklafl›m›n zemini,
karfl›l›kl› ba¤›ml›l›k unsurlar›n›n gelifltirilmesi, hatta Rusya'n›n
do¤al kaynaklar›ndan ve ulafl›m flebekelerinden elde etti¤i
ekonomik ve lojistik avantajlar› burada ön plana ç›karmas›
söz konusuydu. Buradaki esas amaç, eski Sovyet alan›ndaki
co¤rafi bütünlü¤ü yeniden sa¤lamak ve jeopolitik ve ifllevsel
bütünleflmeyi yeniden gerçeklefltirmek gibi görünmektedir.
Bu yaklafl›m, asl›nda Avrasyac› paradigman›n neo-liberal
anlamda yeniden de¤erlendirilmesidir. Farkl› bölgesel
bütünleflme modelleri çerçevesinde Rusya lehine bir
ba¤›ml›l›k ya da asimetrik karfl›l›kl› ba¤›ml›l›k a¤› yaratma
çabas›, "yak›n çevre konsepti"ne yeni bir anlam katmak
istemektedir. Tabii ki bunun k›sa ve orta vadeli maliyeti,
eski Sovyet cumhuriyetleri için daha düflük olacakt›r. Bu
saptaman›n ötesinde, Rusya'n›n kendi yak›n çevresindeki

jeo-ekonomik ç›karlar›n›n geliflimi, ülkenin hem bölgesinde
merkezi anlamda konumunu daha önemli k›lacakt›r, hem
de kendi büyük güç (hegemonya) söylemini uluslararas›
sistem içersinde yeniden benimsetmifl olmas›na olanak
sa¤layacakt›r. Birçok yazar bu e¤ilimleri, neo-emperyalizm
olarak da nitelendirmektedir.

11 Eylül sonras› uluslararas› teröre karfl› cephe almak
ve dolay›s›yla güvenlik sorunlar›n›n en genifl anlamda
tan›mlanmas› çabalar›ndan faydalanmak, Yeltsin döneminde
uluslararas› çevrelerce çok elefltirilen Rus güvenlik
konseptlerinin Putin iktidar›yla birlikte sistem içersinde
benimsenmesi olana¤›n› da yaratacakt›. Bunun aksine, yeni
uluslararas› düzende, terör karfl›t› bloklaflma çabalar›ndan
uzaklaflacak bir Rusya'n›n sistem d›fl› alternatifleri tek bafl›na
üretebilmesi pek olanakl› olamayaca¤›ndan, Putin'in aktif
bir d›fl politika izlemekten baflka bir çaresi de yok gibiydi.
ABD'nin tek kutupluluk aray›fllar›n› aflabilmek amac›yla,
Rusya'n›n, çok kutuplu sistem içersinde kalarak ve özellikle
de AB üyesi ülkeler ve Çin ile ifllevsel iflbirli¤i modellerine
giriflerek yeni bir politika izleyece¤ini öngörebiliriz. Her ne
kadar Rus bas›n›nda Rusya-NATO yak›nlaflmas› Bat›'ya
teslimiyetçilik aç›s›ndan çok elefltirilse de, kendi co¤rafyas›na
s›k›flm›fl bir Rus devletinin çok seçenekli, çok vektörlü bir
d›fl politika izleyebilme flans›n›n s›n›rlanaca¤› gerçekli¤i de
göz ard› edilmemelidir.

Bu stratejinin uzant›lar›nda Avrupa güvenli¤inin tek
yönlendiricisi olmak isteyen AB'nin teknik ve materyal
anlamda ABD'ye ba¤›ml›l›¤›, Rusya taraf›ndan da arzu edilen
bir süreçtir. Bu y›l›n May›s ay›nda NATO-Rusya aras›nda
imzalanan yeni iflbirli¤i anlaflmas› ile Putin-Bush imzalar›yla
gündeme gelen START III giriflimi, birçok yazar taraf›ndan,
11 Eylül sonras›nda dünya arenas›nda at›lm›fl olan radikal
ad›mlar olarak yorumlanm›flt›r. Bu yeni süreçte, Moskova'n›n
memnuniyeti çok belirgin olmakla birlikte, Rusya'n›n Bat›l›
kurumlarla iliflkilerini gelifltirme çabalar›n› Putin'in Atlantikçi
yorumlar›ndaki esnekli¤e ba¤lamak gerekiyor. Atlantikçi
söylemin tamamlay›c› bir sonraki ad›m› ise, Rusya'n›n
Dünya Ticaret Örgütü'ne kabul edilmesi olacakt›r. Öte
yandan, Putin'in d›fl politika stratejisi, Avrasyac› yaklafl›mlar›n
önde gelen Asya ülkeleriyle olan iliflkilerin de gündemde
tutulmas›yla farkl› bir manevra kabiliyeti göstermektedir.
Bu ba¤lamda fianghay örgütü çerçevesindeki Rus-Çin
yak›nlaflmas› ve iflbirli¤i süreci ile Moskova'n›n Keflmir
sorununa müdahil olma çabalar›n› da saymam›z olas›d›r.

Rusya, son dönemlerde ABD'nin Büyük Ortado¤u
Projesi'yle (BOP) Avrasyac›l›k ve Bat›c›l›k aras›na s›k›flm›flt›r.
Bu anlamda ABD'nin bölgede etkinli¤ini art›rmaya çal›flmas›,
uzun vadede bölgesel bir güç olmay› hedefleyen Rusya ile
bir mücadele yaflanaca¤›n›n en somut göstergesidir. ABD'nin
bölgede etkinli¤ini art›rmaya yönelik çabalar›n›n yan› s›ra,
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Putin ile birlikte Rusya'n›n da dünya siyasetinde daha aktif
rol almak için çeflitli giriflimlerde bulunmas› dikkate de¤erdir.
Rusya bu çerçevede öncelikle eski SSCB ülkeleri üzerindeki
etkinli¤ini tesis etmek ve güçlendirmek çabalar›na girmifl,

bu durum da iki süper güç aras›nda çeflitli çekiflmelere yol
açm›flt›r. Gürcistan, Ukrayna ve K›rg›zistan gibi ülkelerde
yaflanan son geliflmeler bu durumun bir göstergesi olarak
de¤erlendirilebilir.S
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Avrupa Yerel Özerklik fiart› ve Türk Hukuku'nun
Uyum Sorunu

Bedrettin KESG‹N*

Türkiye'nin AB'ye girme sürecinde en önemli kilometre
tafllar›ndan birisi de AB'ye uyum sorunudur. AB'ye girmek
beraberinde bölgesel güç olarak ekonomiden siyasete,
yönetimden e¤itime, çevreden hukuka birçok alanda "AB
standartlaflmas›"n› ortaya ç›karaca¤› için, Türk hukukunun
da uyumu bu süreçte önem kazanmaktad›r. Biz bu çerçevede
Avrupa Yerel Özerklik fiart› ve Türk hukukuna uyumunu
inceleyece¤iz.

Küreselleflme süreci ile birlikte birçok alanda, ulus
devletlerin ak›beti tart›fl›lmakta, egemenlik kavram›n›n
zedelendi¤i belirtilmektedir. Küreselleflme "tek dünya alg›s›"n›
güçlendirirken, beraberinde yerelleflme ve bölgeselleflmeyi
de kaç›n›lmaz k›lmaktad›r. fiüphesiz küreselleflme-
yerelleflme-bölgeselleflme e¤ilimleri paradoks de¤il
tamamlay›c› unsurlard›r. Önemli bölgesel güç olarak ortaya
ç›kan AB'de yerel yönetimlerin ne olaca¤›, kentlerin özerk
yap› lar ›n›n "Brüksel  bürokrasis i "ne devredi l ip
devredilmeyece¤i zihinleri meflgul ederken, Avrupa Birli¤i
üye ülkeleri bu kayg›y› ortadan kald›rmak için Avrupa Yerel
Özerklik fiart›'n› ba¤lay›c› hukuk normu olarak ortaya
koymufltur. Bu yasa ile yerel yönetimlerin özerkli¤i garanti
alt›na al›nm›fl oldu.

fiart'›n özellikle 4. maddesinin 3. ve 4. f›kralar›
"Subsidiarity" ilkesinden lâfzen bahsetmemekte, ama anlam
olarak yerellikten bahsetmekte, 1992 (3/B f›kras›, yine A
maddesi 2. f›kras›) y›l›nda yürülü¤e giren Mastricht'te ise,
ba¤lay›c› bir ilke olarak Subsidiarity ilkesinin konuldu¤unu
görmekteyiz. Halka en yak›n birim olarak tan›mlanan yerel
yönetimlerin, yetki hususunda tam ve münhas›ran yetkili
oldu¤u bu yasa ile tescil edilmifltir. Ayn› zamanda bu yasa
ile yetkilerinin baflka birimler ve merkezler taraf›ndan
zay›flat›lamayaca¤› da teyit edilmektedir.1 Türkiye özerklik
flart›'n› 1988 y›l›nda imzalad›. 1991 y›l›nda 3723 say›l› yasa
ile onaylayarak iç hukuk bak›m›nda ba¤lay›c› k›lm›flt›r. 1992
y›l›nda ise, resmi gazetede yay›mlanarak yürürlü¤e girmifltir.

T.C. Anayasas› 90. maddesine göre, iç hukukun bir
parças› olan ve ayn› zamanda kanunlar›n üzerinde olan
uluslar aras› antlaflmalar iç hukuka ayk›r› olduklar›
gerekçesiyle de anayasa mahkemesine dava konusu ola-
mayacak antlaflmalardand›r. Türkiye'nin de onaylad›¤› Avrupa
Yerel Yönetimler Özerklik fiart›'n›n gere¤i olarak Özerklik

fiart›'na uygun düzenlemelerin yap›lmas› kaç›n›lmazd›r.
Özelde Anayasa'da genelde hukuki mevzuat›n tümünde
fiart'a uygun düzenleme yap›lma zorunlulu¤u vard›r.

Yerel yönetimlerin, yerel özerkli¤inin ve yerel demokras-
inin hem kuramsal hem de düflüncel merkezi ve kökeni olan
Avrupa'n›n, bugün klasik geliflim çizgisini ve anlay›fl›n›
mükemmellefltirme ad›mlar›n›n en ileri ve en olgun meyvesi
olarak görülebilecek Özerklik fiart› ile, üye ülkeler için yerel
yönetim alan›nda hem yönetim ilkelerini hem de uygulama
standartlar›n› ortaya koymaktad›r. Yerel yönetim birimlerinin
Özerklik flart'› ile uyumlu k›l›nmalar› zorunlu olmufltur.
Özellikle yerel yönetimleri özerklikleri, denetimleri ve mali
kaynaklar› ba¤lam›nda yeniden düzenleme gereksinimi
vard›r.

Özerklik fiart'›n›n 4. maddesi, 2. F›kra ile yerel yönetimler,
kanun taraf›ndan belirlenen s›n›rlar içerisinde, yetki alanlar›n›n
d›fl›nda b›rak›lm›fl olmayan veya baflka makama verilmemifl
olan konularda yetkili olduklar› kabul edilmifltir. 3. F›krada
ise, kamu sorumluluklar›n›n genellikle ve tercihen vatandafla
en yak›n birimler olan makamlar taraf›ndan yerine getirilm-
esini ve bunu yaparken yerel yönetimlerin de takdir yetkisine
sahip olmalar›n› flart koflar. Bu ilke ile (Subsidiarity, genellik,
takdir ilkeleri), hizmette halka yak›nl›k, yerindelik, yetkileri
yerele da¤›tma flartt›r. Hizmette halka yak›nl›k ilkesi üst
düzeyde bulunan yöneticilerin alt düzeydeki yönetim
basama¤›na yard›mda bulunmas› engellemez. Bu yard›m
yerel yönetimlerin özerkli¤ini özendiren ve güçlendiren bir
yard›m olmas› gerekmektedir. Yerel yönetimleri do¤rudan
do¤ruya ilgilendiren her konuda yerel yönetim birimlerine
en uygun ölçüde dan›fl›lacakt›r. Özerlik flart'› Madde 3, F›kra
2, ile ortaya konuldu¤una göre,  yerel yönetimlere verilen
bu hakk›n, do¤rudan, eflit ve genel oya dayanan gizli seçim
sistemine göre, serbestçe seçilmifl üyelerden oluflan ve
kendilerine karfl› sorumlu yürütme organ›na sahip meclisler
taraf›ndan veya kurul toplant›lar› taraf›ndan yerine getirilece¤i
belirtilmifltir.

Anayasa madde 123 ile idarenin bir bütün oldu¤u ve
kurulufllar› ile görevleri merkezi yönetim ve yerinden yönetim
esaslar›na göre belirlenece¤ini belirtilir. 127. madde ile de,
mahalli idarelerin kurulufl ve görevleri ile yetkileri, yerinden

* Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Kamu Yönetimi Anabilim Dal›, Mahalli ‹dareler ve Yerinden Yönetim Bilim Dal›, Doktora Program› Ö¤rencisi.
1 Zerrin Toprak, Avrupa Konseyi Avrupa Yerel ve Bölgesel Yönetimler Kongresi Andlaflmalar› ve ‹lgili Mevzuat›, DEÜ Yay›n›, ‹zmir 2003, s. 8.
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yönetim ilkesine uygun olarak kanunla düzenlenece¤i
belirtilmifltir. Anayasa belirtilen bu genel çerçeveye ek
olarak, yerinden yönetim ilkesinin ne oldu¤unu ve nas›l
olaca¤›n› kanunlardan ö¤reniyoruz. Özerklik flart'›ndaki
"halka yak›nl›k ilkesi" gere¤i yeterli yetki alt basamaktaki
birimler öncelenerek oluflturulmal›d›r. Anayasa'n›n "toplum
yarar›" ve "mahalli ihtiyaçlar›n gere¤i gibi karfl›lanmas›" farkl›
flekillerde yorumlan›p kullan›labilmektedir. Buna meydan
vermemek için yasalar› gere¤i gibi aç›kça ve flart'a uygun
olarak düzenleme gere¤i aç›kt›r.

Halka yak›nl›k ilkesi ile "halk›n ihtiyaçlar›n› halka en
yak›n birimler karfl›lar" fleklindeki ifade ile de ortaya
konuldu¤u gibi, yerel ihtiyaçlar›n karfl›lanmas›nda yerel
yönetimler birincil konumda ve ilk sorumlu olan birimler
olurken, merkezi idare birimi ise, ikincil konumda olmaktad›r.
Yerindelik ilkesinin Avrupa Özeklik fiart›'na uygun olarak
düzenlenmesi ve oluflabilecek suistimalinin önlenmesi için
Anayasa'da aç›kça belirtilmeli ve di¤er yasalarla gerekli
uyum sa¤lanmal›d›r. Çünkü yerindelik ilkesi farkl› kifliler ve
toplumlar taraf›ndan farkl› alg›lanabilmekte, bunu engelleme
de ancak ba¤lay›c› Anayasa hükmü ile mümkün olabilir.

Yerel halk›n kendileri için nelerin öncelikli ve gerekli
oldu¤una karar vermesi için do¤rudan halk ve seçmen
kesiminin kararlar› olmas› gere¤i de aç›kt›r. Bunun için de
seçimle oluflan meclislere halk kat›l›m›n› sa¤layacak ve
do¤rudan demokrasi ilkelerini hayata geçirecek (referandum
vb.) tedbirleri de yerel yönetimlerin almas› gerekir. Yerel
kararlara kat›l›mda önemli arac› kurum olan STÖ'lerin
kat›l›m›n teflvik edilmesi ve buna uygun düzenlemelerin
yap›lmas› da gerekmektedir. Sivil toplum örgütlerinin
çal›flmas›n› düzenleyen yasalar›n her zaman daha özgür ve
genifl yorumlanmas› gere¤i aç›kt›r. STÖ'leri kararlara ortak
etme ve her devrede bu birimleri yönetime katmak gerek-
mektedir. Yerel yönetimlere özerklik verilerek bu ilkelerin
anayasa ve yasalarda yer almas› gerekir. Özerklik özellikle
yetki ve mali alanda olmal›, yerel yönetimlere dönük denetim
daha çok yasalara uygunluk denetimi olmal›d›r. A¤›r idari
vesayet yerel yönetimlerin özerkliklerini zedeleyecektir.

Denetim konusuna gelince; Özerklik fiart›'n›n 8. maddesi
ile denetimin ancak anayasa ile veya kanunla düzenlenece¤i
ve "anayasal ilkelere uygunlu¤u" denetleyece¤i hükmü
getirilmifltir. Ayr›ca denetimle, yerel makamlar, yetkili
k›l›nd›klar› hususlarda ortaya konulan ilkelere uyulup
uyulmad›¤›n›n kontrolü de yapacaklard›r. Denetim yap›l›rken,
denetleyen makam›n müdahalesinin, korunmas› amaçlanan
ç›karlar›n önemleri ile orant›l› olmas›na özen gösterilmesi
ve müdahalenin bu s›n›rla kay›tlanmas› karalaflt›r›lm›flt›r.

Mahalli idarelerin görev ve sorumluluklar› aç›klan›rken
kullan›lan, toplum yarar› ve mahalli ihtiyaçlar›n karfl›lanmas›
ifadeleri mu¤lâkt›r. Mahalli ihtiyaçlar› belirlemede objektif
kriterler konulabilir. Objektif ilkelerin yan›nda yönetim
birimlerinin denetimi, yasa çerçevesinde ve amaca uygunluk
ölçüsünde tutulacakt›r. Yerel meclislere halk›n kat›l›m›n›n
sa¤lanmas› yan›nda, halk denetimi de sa¤lanmal›d›r. Denetim
hukuki denetimle s›n›rland›r›lmal› ve denetim idarenin eylem
ve ifllemleri neticesinde olmal›d›r. Sonuç odakl› denetim
gereklidir. Her türlü denetim yarg›ya b›rak›lmal›d›r. Yarg›
da yaln›z yasalara uygunluk denetimi yapmal›d›r. Denetim
ve vesayetin çok s›n›rl›, gerekçeli ve anayasa ile ortaya
konulan ilkelerle, Özerklik fiart'›na uygun çerçeve de
kalmal›d›r.

Mali özerklik yerel yönetimler aç›s›ndan özerkli¤in bir
baflka boyutunu oluflturmaktad›r. Özeklik fiart›'n›n 9. mad-
desi, yerel yönetimlerin mali kaynaklar›n› ortaya koymaktad›r.
Bu ilkeye göre, yerel yönetimlere serbestçe kullanabilecekleri
yeterli öz kaynaklar sa¤lanmal›d›r. "Sorumluluk ve görevlele
orant›l› kaynak sa¤lanmas› gerekmektedir." Mali kaynaklar›n
belli bir bölümünün, belli yasalar çerçevesinde, oranlar›n›
kendilerinin belirleyece¤i yerel vergilerden oluflmas› da
yerel özerkli¤in bir gere¤i say›lm›flt›r. Ayr›ca devlet yard›mlar›,
yerel yönetimlerin uygun gördükleri politika uygulamalar›
özerkliklerini de ortadan kald›rmamal›d›r. Özerklik flart'› ile
da¤›t›lan kaynaklar›n yerel makamlara tahsisinin nas›l
yap›laca¤› konusunda, kendilerine dan›fl›lacakt›r. Anayasa'n›n
124. maddesi ile mahalli idarelere görevleriyle orant›l› gelir
kayna¤› sa¤lanaca¤› ifade edilmektedir. Bu ibare çok genel
ve soyuttur. Yerel yönetimlerin gelirleri ve mali kaynaklar›
için özerkli¤e sahip olmak yerine "mali ba¤›ml›l›k"lar›ndan
söz edebiliriz. Hangi birimlere ne kadar kaynak aktar›laca¤›
kiflilerin takdirine b›rak›lmamal›d›r. Mali kaynaklar›n
bölüflümü düzenli, sistemli olmal› ve kiflilerin takdirlerine
b›rak›lmamal›d›r.

Hizmette halka yak›nl›k ilkesi, pozitif ve negatif
yükümlülüklerle sa¤lanmal›d›r. Yerellik ilkesi ile özerk yerel
yönetime, yaln›z yeterli kaynaklar sa¤layarak -yani pozitif
yükümlülüklerin gere¤ini yerine getirmek suretiyle- de¤il
ayn› zamanda, merkezi yönetimlerin yerel yönetimlere
müdahalesini engellemeyi de kapsayan negatif yükümlülükler
de sa¤lanmal›d›r.

2
 Kelefl'in belirtti¤i gibi yasa üzerindeki

flarttan daha önemlisi yasay› uygulamak, özerkli¤i hem
siyasal boyutu ile hem de ekonomik boyutu ile benimsemek
gerekmektedir.

3

Bu fiart, yetkilerin dikey paylafl›m›n›n yerine yatay
paylafl›m›n› zorunlu k›lmaktad›r. Bu ilke ile sa¤lanmak
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2 Ruflen Kelefl, Yerel Yönetimlerde Yeniden Yap›lanma, Türk Belediyecilik Derne¤i-Konrad Adenuer Vakf›, Ankara 1994, s. 29.
3 Ruflen Kelefl, Kent ve Siyaset Üzerine Yaz›lar, IULA, ‹stanbul 1993, s. 255.
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istenen yetkilerin, ulusal düzeyden sokaktaki yurttafllara
aktar›m›d›r. ‹dari ve mali özerklik ile halka yak›n birimler
olan yerel yönetimlerin halk kat›l›m›n› sa¤layarak daha iyi
hizmet yapmalar› önündeki engelleri kald›rmakt›r. Bunun

içinde yerel özerklik, yönetimlere görevlerini daha iyi yapa-
bilmeleri için tan›mlanm›fl bulunan tüzel bir durum
statüsüdür.
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Lügavî anlamlar:1

Arap Dilinde 'vahy' kelimesi, birçok anlamlarda kullan›l›r:
'‹flaret etmek' bu anlamlardan bir tanesidir. 'Ona vahyetti'
denildi¤inde, 'ona iflaret etti' anlam›na da gelir.
'Vahy'in baflka bir anlam› da 'göndermek'tir. 'Allah Kur'ân'›
vahyetti' de denilir 'Allah Kur'ân'› gönderdi' de denilir.
Vahy ayr›ca 'ilham' anlam›nda da kullan›lm›flt›r. fiu ayette
geçti¤i gibi: (Rabbin balar›s›na flöyle vahy etti...Nahl.16/68)

'Vahy'in bir di¤er manas› 'anlatmak't›r.
Psikolojide vahy kavram› 'tesir etmek' anlam›nda kullan›l›r.
'Ona vahyetti' cümlesi 'ona tesir etti' anlam›na gelir.
Vahyin genel anlam› 'bir baflkas›na, bilsin diye, bir bilgiyi
aktarmak't›r.

fier'î anlam:
Allah'›n, kullar›ndan seçti¤i kimselere, bilmelerini diledi¤i

hidayet bilgilerini, gizli ve insan akl›n›n kavrayamayaca¤› bir
biçimde bildirmesidir.

Vahiy çeflitleri:
1. Allah'›n, t›pk› Musa ile konufltu¤u gibi, kuluyla

konuflmas›d›r.
2. Allah'›n, seçti¤i kulun kalbine, onun reddedemeyece¤i

bir tarzda bildirmesidir.
3. T›pk› sabah›n geliflinin kesin oluflu gibi, kesin bir flekilde

gerçekleflen rüya-i sâd›ka. Hz. Âifle'den flöyle rivayet edilmifltir:
"Rasulullah'a vahiy, ilk defa sabah ayd›nl›¤› gibi berrak rüya-
i sâd›ka fleklinde gelmifltir"

4. Allah'›n elçilerine vahy getirmekle görevli melek Cibrîl
vas›tas›yla bildirilen vahy. Ki, vahiylerin ço¤u bu flekilde
gelmifltir. Kur'ân vahyinin tamam› bu yolla gelmifltir. Buna
'vahy-i celî' denilir. Allahu Teâlâ flöyle buyurur: (Onu Rûhu'l-
Emîn (Cibrîl), senin kalbine, uyar›c›lardan olman için, apaç›k
Arap lisan›yla indirdi. fiuara.193-195)

Vahiy, Allah taraf›ndan seçilmifl olan kullara gönderilir.
Seçilen elçiler, di¤er insanlardan, çeflitli kabiliyetleriyle ayr›lm›fl,
mümtaz flahsiyetlerdir. Elçiler, gönderilen vahyi alabilecek bir
özellikle donat›lm›flt›r. Bir defas›nda Hz.Peygamber'e vahyin

özelli¤i, flekli ve gelifl biçimi hakk›nda soruldu¤unda, o, vahyin
bazen çan sesi fleklinde geldi¤ini anlatm›flt›r. Bu flekilde gelen
vahy, Rasulullah için en a¤›r olan› idi. Çan sesi bitince,
kendisine söyleneni anl›yordu. Bazen de, vahiy mele¤i Cibrîl
bir insan k›l›¤›na girerek gelir ve Rasulullah ile konuflarak
vahy edilecek fleyi bildirirdi. Vahyin gelifli s›ras›nda Rasulullah,
tarif edemedi¤i bir zorluk duyuyordu. Yine Hz.Âifle'den flu
rivayet edilmifltir: "Çok so¤uk bir günde Rasulullah'a vahiy
gelirdi de, vahy bitince, aln›nda terler birikmifl olurdu."
Rasulullah bütün bu s›k›nt›lar›, Allah'tan gelen emir ve
yasaklar›n a¤›rl›¤› sebebiyle yafl›yordu.

Allah'›n seçti¤i bu kullara vahiy gelirken, elçi olarak seçilen
flah›s, insanî varl›¤›ndan ç›karak melekî bir varl›¤a geçiyordu.
Böylece, vahiy gibi zor bir ifle onun ruhu da haz›rlanm›fl
oluyordu. Tarihçi ‹bn Haldun, vahyin çeflitlerini ve mertebelerini
ilmî olarak aç›klam›fl ve vahy edilen elçinin, bu s›rada insanî
varl›¤›ndan soyundu¤unu söylemifltir. ‹bn Haldun'a göre,
elçiler, bu flekilde, Allah'›n hitab›n› duyacak hale gelirler.2

Vahy, elçi tamamen anlay›p kavrayana kadar devam eder. O
anlamad›kça bitmez. Melek insan olarak geldi¤inde de,
Hz.Peygamber onun söylediklerinin tamam›n›, mükemmel
flekilde akl›nda tutuyordu. Vahiy hali bitince, kendisini vahy
edilen fleyleri tam olarak kavram›fl olarak,  elçi tekrar eski
haline dönüyordu.

Vahyi, e¤er pozitif ilimler aç›s›ndan aç›klayacak olursak,
onu m›knat›s etkisine sahip bir uyuflmaya benzetebiliriz. ‹nsan
kendi akl›ndan, bat›nî bir boyuta geçer. ‹nsan bu haldeyken
iflitir, görür, hisseder; yani duyular aleminin d›fl›na ç›kmaz.
Ama ald›¤› vahyi, kendisinden baflka kimse görüp bilemez.
Ruhu ise, kendisinden tamamen ayr›l›p baflka bir aleme geçer.
Vahiy halindeki elçinin durumu, kar›nca, balar›s› gibi tabiattaki
canl›lar›n hareketlerine benzetilebilir. (Vahyin çeflitlerinden
bahsederken bu konuya de¤inmifltik). Onlar da, kendilerine
Allah'›n verdi¤i bir ilhamla hareket ederler. Vahiy de Allah
taraf›ndan yap›lan bir müdahaledir.

Vahiy konusu, imanî bir meseledir. Akl›n bu konuda
söyleyebilece¤i fazla bir fley yoktur. ‹mandan nasibi olmayan
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kimseler, vahiy gibi gaybî konulara teslim olamazlar.
Müsteflrikler, Rasulullah'a gelen vahyi sara hali, vesvese
ya da flairlerin saçmalamalar›na benzetmifllerdir.

Mesela Frans›z Gusvate Le Bon, Rasulullah'›n vahiy
s›ras›nda yaflad›¤› farkl› halleri, sara hastal›¤›na tutulan bir
adam›n rahats›zl›klar› olarak aç›klam›flt›r. Müsteflriklere
göre vahiy, Allah'tan gelen bir bilgi de¤il, bir hastal›k
belirtisidir. Baflka bir düflünür, vahyin, Rasulullah'›n gördü¤ü
hayallerden ibaret oldu¤unu iddia etmifltir. Ona göre, vahy,
uykuyla uyan›kl›k aras› bir yakaza halinde görülen hayallerdir.
Bu konuda çok fazla dînî efsane vard›r. Vahyin hakikatine
inanmayan müsteflriklerin say›lar› ve görüflleri, burada

say›lamayacak kadar fazlad›r.

Sonuç olarak söyleyebiliriz ki:
Müslümanlar olarak biz, vahyin, Allah taraf›ndan seçilen

elçilere, Allah'›n, emir ve yasaklar›n› bildirmesi oldu¤una
iman ediyoruz. Bunun ayr›nt›lar›n› da yukar›da aç›klad›k.
Bu bölüme, Kur'ân-› Kerîm'den vahiyle ilgili iki ayetin
mealiyle son veriyoruz:

"Onu Rûhu'l-Emîn (Cibrîl), senin kalbine, uyar›c›lardan
olman için, apaç›k Arap lisan›yla indirdi." (fiuarâ.193-195)

"O kendi hevâs›ndan konuflmaz. Onun söyledikleri,
bildirilmifl bir vahiydir" (Necm.3-4)

Vahyin Tan›m›, Çeflitleri ve Gerçe¤i
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Kitab-› Mukaddes Nedir?

Yasin MERAL*

Grekçe "Ta Biblia" (kitaplar) kökünden gelen Bible;
Yahudilerin (Eski Ahit) ve H›ristiyanlar›n (Yeni Ahit) kutsal
kitaplar›n›n, tek bir kitapta yani iki kapak aras›nda bir araya
getirilmifl haline, H›ristiyanlar taraf›ndan verilen add›r.
Türkçe'deki tam karfl›l›¤› "Kitâb-› Mukaddes" veya "Kutsal
Kitap" olan "Bible" kelimesi, çevirilerde bazen yanl›fl bir
flekilde "‹ncil" kelimesiyle karfl›lanmaktad›r. ‹ncil sadece 27
kitaptan oluflan Yeni Ahit'in ilk dört kitab›na verilen add›r.
Fakat ‹nciller H›ristiyan kutsal kitaplar aras›nda fleref yerini
iflgal ettikleri için zaman zaman bütün bir Yeni Ahit için ‹ncil
denildi¤i de olmufltur. Ülkemizde genelde ‹ncil diye kastedilen
fley de asl›nda Yeni Ahit'tir. Fakat yanl›fll›kla bu ilk dört kitap
olan ‹ncil bütün bir 27 kitab›n yer ald›¤› Yeni Ahit'in yerine
kullan›lmaktad›r. Bununla birlikte "Bible" kelimesi, "Yahudi"
veya "‹brânî" s›fat›yla birlikte (The Jewish Bible) kullan›ld›¤›nda
Yahudilere ait kutsal yaz›lar›n bütününü ifade eder.

Yahudi inanc›na göre Tanr›, tarih boyunca insanlarla
çeflitli ahitler yapm›flt›r. Bu çerçevede, Hz. Nuh ile ona iman
edenlerin kurtuluflu ve Tufan'›n bir daha vuku bulmamas›
için bir ahit yap›lm›fl ve buluta konan yay (gökkufla¤›) bu
ahdin sembolü say›lm›flt›r.1 Yine Hz. ‹brahim ve soyundan
gelenlerle bir ahit yap›lm›fl ve "sünnet olmak" bu ahdin iflareti
kabul edilmifltir.2 ‹srailo¤ullar› ile de Sînâ'da, Horeb'de Hz.
Musa'n›n arac›l›¤› ile bir ahit yap›lm›flt›r3 ki bu ahde göre
‹srailo¤ullar› Tanr›'n›n sözünü dinleyip yap›lan ahde sad›k
kald›klar› takdirde, bütün kavimlerden daha üstün, "Allah'›n
kâhinler melekûtu ve mukaddes milleti" olacaklard›r.4 Ahdin
flart› olarak onlardan On Emir'e uymalar› istenmifltir.5 Ahdin
sembolü ise Sebt/fiabat (cumartesi) günü ve ona riayettir.6

Eski zamanlarda yap›lan ahitler konusunda Yahudiler
ile ayn› görüflü paylaflan H›ristiyanlar, Hz. ‹sa'n›n flahs›nda
Tanr›'n›n insanl›kla yeni bir ahit yapt›¤›n› kabul ederek daha
önceleri Tanr› ile ‹srailo¤ullar› aras›nda yap›lan ahdin yaz›l›
ifadesi olan metinlere "Ahd-i Atîk/Eski Ahit"; yeni ahdi ihtiva
eden metinlere de "Ahd-i Cedîd/Yeni Ahit" demifllerdir. Ancak
H›ristiyanlar, bizzat Hz. ‹sa'n›n: "Kutsal Yasa'y› ya da

peygamberlerin sözlerini geçersiz k›lmak için geldi¤imi
sanmay›n. Ben geçersiz k›lmaya de¤il, tamamlamaya
geldim."7 fleklindeki sözleri ve kendinden önceki Yahudi
Kutsal Kitab›'na (Eski Ahit/Tevrat) birçok at›fta bulunmas›
sebebiyle Yahudi kutsal metinlerini de kendi kutsal yaz›lar
koleksiyonlar›na dahil edip ona iman etmifllerdir. Zaten ilk
dönem H›ristiyanlar› Yahudi olduklar› için ve ‹sa bu toplumda
mesaj›n› duyurdu¤u için Eski Ahit, ilk müntesipler aras›nda
Kutsal Kitap olarak kabul görmekteydi.

‹fade edildi¤i üzere "Eski Ahit" kal›b›, Yahudi kutsal
kitaplar›n› karfl›lamak üzere H›ristiyanlarca kullan›lan bir
tabirdir. Yahudiler ise kendi kutsal metinlerini ifade etmek
için "TaNaKH" kelimesini kullan›rlar. TaNaKH; Ahd-i Atîk'i
teflkil eden üç ana bölüm olan "Tora, Neviim ve Ketuvim"in
bafl harf ler inden oluflturulmufl bir  kel imedir .

Eski Ahit, Yahudi ve H›ristiyanlarca ortak olarak kabul
edilen otuz dokuz kitaptan meydana gelmektedir. Ancak
Yahudiler bu say›y› yirmi dört, hatta ‹brânî alfabesindeki
harf say›s›nca yirmi iki olarak da göstermektedirler. Bu
farkl›l›k, H›ristiyanlarca her biri müstakil kabul edilen birkaç
kitab›n Yahudilerce bir tek kitap say›lmas›ndan ileri
gelmektedir. Yahudi Kutsal kitaplar›n›n, en son Yavne
Sinod'unda MS. 110 y›l›nda yap›lan bir toplant› sonucu iki
kapak aras›na al ›nma ifllemi tamamlanm›flt ›r .

Yahudilerin yapt›¤› tasnife göre TaNaKH (Eski Ahit) flu
flekilde yirmi dört kitaptan oluflmaktad›r:

A. Torah (Tevrat): 1. Tekvîn (Yarat›l›fl) 2. M›s›r'dan Ç›k›fl
3. Levililer 4. Say›lar (Çölde Say›m) 5. Tesniye (Yasa'n›n
Tekrar›)

B. Neviim (Peygamberler): 6. Yeflu 7. Hâkimler 8. Samuel
(1-2) 9. Krallar (1-2) 10. ‹flaya (Yeflaya) 11. Yeremya 12.
Hezekiel 13.On ‹kiler (Amos, Hoflea, Yoel, Obadya, Nahum,
Mika, Habakkuk, Yunus, Haggay, Tsefanya, Zekarya, Malaki)

* Sakarya Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Dinler Tarihi Anabilim Dal›, Yüksek Lisans Program› Ö¤rencisi.
1 Tekvîn 6/18; 9/12,15,16.
2 Tekvîn 13/15,17; 15/18; 17/2-8.
3 Tesniye 5/2; 29/1.
4 Ç›k›fl 19/5-6.
5 Tesniye 4/13.
6 Ç›k›fl 31/16-17.
7 Matta 5/17.
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C. Ketuvim (Kitaplar): 14. Mezmurlar (Zebur) 15.
Süleyman'›n Meselleri 16. Eyub 17. Neflideler Neflidesi
(Ezgiler Ezgisi) 18. Rut 19. Yeremya'n›n Mersiyeleri (A¤›tlar)
20. Vaiz 21. Ester 22. Daniel 23. Ezra ve Nehemya (Ezra-
Nehemya) 24. Tarihler (1-2)

Bible'›n ikinci k›sm›n› oluflturan ve sadece H›ristiyanlar›n
kutsal kabul etti¤i "Yeni Ahit" ise Trent Konsili'nde tespit
edilip kesinleflen flekliyle yirmi yedi kitaptan oluflmaktad›r.
Yeni ahit'in iki kapak aras›na al›nma süreci de uzun zaman
alm›fl ve as›rlar boyu baz› kitaplar kutsal say›l›rken baz›lar›
da do¤ru kabul edilmeyip listeye dâhil edilmemifltir. Eski
Ahit'te oldu¤u gibi Yeni Ahit de üç ana k›sma ayr›lmaktad›r.8

A. Tarihî Kitaplar:
‹nciller: 1. Matta 2. Markos 3. Luka 4.Yuhanna
Elçilerin ‹flleri: 5. Resullerin ‹flleri (Elçilerin ‹flleri)

B. Tâlimî Kitaplar:
Pavlus'un Mektuplar›: 6. Romal›lar'a Mektup 7. Korintliler'e
1. Mektup 8. Korintliler'e 2. Mektup 9. Galatyal›lar'a Mektup
10. Efesliler'e Mektup 11. Filipililer'e Mektup 12. Koloseliler'e
Mektup 13. Selanikliler'e 1. Mektup 14. Selanikliler'e 2.
Mektup 15. Timoteos'a 1. Mektup 16. Timoteos'a 2. Mektup
17. Titus'a Mektup 18. Filimon'a Mektup

Katolik Mektuplar: 19. ‹braniler'e Mektup 20. Yakup'un
Mektubu 21. Petrus'un 1. Mektubu 22. Petrus'un 2. Mektubu
23. Yuhanna'n›n 1. Mektubu 24. Yuhanna'n›n 2. Mektubu
25. Yuhanna'n›n 3. Mektubu 26. Yahuda'n›n Mektubu

C. Peygamberlik: 27. Yuhanna'n›n Vahyi (Vahiy)

Bible (Kitâb-› Mukaddes)'›n ilk Türkçe tercümesi as›l ad›
Albert Bobowski olan ve IV. Mehmed zaman›nda Dîvân-›
Humâyun bafl tercümanl›¤›nda bulunan Ali Ufkî Bey
taraf›ndan yap›lm›flt›r. 1666'da tamamlanan bu tercüme
1827'de neflredilmifltir. Günümüzde -Yeni Ahit'i bir kenara
b›rak›rsak- bir bütün olarak Kitâb-› Mukaddes'in iki Türkçe
çevirisi bulunmaktad›r. Bunlar›n birincisi, Ali Ufkî Bey'in
tercümesi esas al›narak sadelefltirilip 1941 y›l›nda ilk kez
Latin harfleriyle bas›lan ve bugün de mevcut olan "Eski
Çeviri"dir. Di¤eri ise 1989-2001 y›llar› aras›nda bir çeviri
kurulu taraf›ndan gözden geçirilip tekrar bask›ya haz›rlanan
"Yeni Çeviri"dir.9

Bugün H›ristiyan Kutsal Kitap anlay›fl› ana hatlar›yla flu
flekilde ifade edilmektedir: "Mesih ‹sa'n›n havarilerine emanet
etti¤ini, havariler kutsal ruhun esiniyle Mesih'in görkemli
dönüflüne kadar tüm kuflaklara vaazlar›yla ve yaz›yla aktard›lar.
Kutsal gelenek ile kutsal kitap tanr› sözünün biricik miras›n›
oluflturur, gurbetteki kilise onlarda bir aynada gibi her türlü
zenginli¤in kayna¤› tanr›y› seyreder. Doktriniyle, yaflam›yla,
kültüyle, kilise inand›¤›n› ve kendinde olan ve her fleyi her
kufla¤a aktarmaya ve sürdürmeye çal›fl›r. ‹man›n do¤aüstü
niteli¤i sayesinde tanr› halk›n›n tümü tanr›sal vahyin
arma¤an›n› sürekli olarak almaya, onu daha derinlemesine
anlamaya ve onu tam olarak yaflamaya devam eder. Tanr›
sözünü resmi olarak yorumlama sorumlulu¤u yaln›zda
kilisenin yetkili kuruluna ve bu kurul ile düflünce birli¤i içinde
bulunan papa ve piskoposlara emanet edilmifltir."10

8 TDV ‹slâm Ansiklopedisi, Ahd-i Cedîd mad., C.1, s.501-507.
9 Daha detayl› bilgi için bkz. Bafllang›çta Söz Vard›, (Kutsal Kitap Yeni Çeviri Tan›t›m Kitapç›¤›), ‹stanbul 2001.
10Katolik Kilisesi Din ve Ahlak ‹lkeleri, Çev. Dominik Pamir, Yaylac›k Matbaac›l›k Ltd. fiti., ‹stanbul, 2000, s.44.
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I) Kur'ân Kur'ân'› Tefsir Eder
Kur'ân'›n Kur'ân'la tefsiri ve konular›n›n bir bütünlük

içerisinde düflünülmesi, ‹slam tarihinin ilk dönemlerinden
itibaren önemsenen bir fleydir.1 Zira vahyin ilk ve en büyük
muhatab› Rasulullah'›n da bu metodu kulland›¤›
bilinmektedir. Rasulullah'›n tefsir anlay›fl›ndan izler de
bulaca¤›m›z baz› rivayetleri aktaral›m: "‹nan›p da imanlar›na
herhangi bir haks›zl›k bulaflt›rmayanlar var ya, iflte güven
onlar›nd›r ve onlar do¤ru yolu bulanlard›r"2  nazil olunca
Ashab'dan baz›lar›n›n, az-çok herkesin zulme bulaflt›¤›n›
söyleyerek eseflenmeleri üzerine Rasulullah, "...Allah'a ortak
koflma! Do¤rusu flirk, büyük bir zulümdür"3 ayetini okuyarak,
burada kastedilen zulmün 'flirk' oldu¤unu aç›klam›flt›.4

Rasulullah, "De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi aflan
kullar›m! Allah'›n rahmetinden ümit kesmeyin! Çünkü Allah
bütün günahlar› ba¤›fllar. fiüphesiz ki O, çok ba¤›fllayan,
çok esirgeyendir"5 ayetini okudu¤unda, orada bulunan bir
adam 'fiirki de mi ya Rasulallah?' diye sordu. Rasulullah
bu sorudan hofllanmad› ve: "Allah, kendisine ortak
koflulmas›n› asla ba¤›fllamaz; bundan baflkas›n›, (günahlar›)
diledi¤i kimse için ba¤›fllar. Allah'a ortak koflan kimse büyük
bir günah (ile) iftira etmifl olur"6  ayetini okudu.7

Hz. Âifle ile sohbetlerinde Rasulullah "Andolsun ki, sizi
ilk defa yaratt›¤›m›z gibi teker teker bize geleceksiniz ve
(dünyada) size verdi¤imiz fleyleri arkan›zda b›rakacaks›n›z..."
ayetini okuyunca Hz. Âifle, flaflk›nl›k içerisinde, kad›nlarla
erkeklerin o gün birbirlerinin avretlerine bakacaklar›ndan
bahsetti. Bunun üzerine Rasulullah "O gün, herkesin kendine

yetip artacak bir derdi vard›r"8 ayetini okuyarak cevap verdi.9.
Bu konuda daha birçok rivayetler vard›r10.

Kur'an'a bütüncül yaklaflmak ve mesaj›n ba¤lam›ndan
kopmamak, daha da önemlisi ayetleri indî fikirlere payanda
yapmamak ve Kur'an'›n kendi içindeki bütünlük ve ahengi
kavramak için Rasulullah'›n da bizzat kulland›¤› bu yöntemi
kullanmak laz›md›r. Sa¤l›kl› bir tefsir anlay›fl›n›n ilk ad›m›
say›labilecek 'Kur'an, Kur'an'› tefsir eder' düflüncesi, eski
ve yeni bir çok usul kitab›nda yer alm›fl, pek çok müfessir
Kur'an tefsirinin kaynaklar›n› sayarken, Kur'an'›n kendisini
ilk s›raya yerlefltirmifllerdir11.

‹bn Teymiyye de, kaleme ald›¤› tefsirin mukaddimesinde
Kur'an'›n iç bütünlü¤ünü ve çeliflkilerden uzak dokusunu
anlatarak, çeflitli örnekler vermektedir12.

Moritanyal› müfessir Muhammedu'l-Emîn b. Muhammed
efl-fienk›tî de kaleme alm›fl oldu¤u Advâu'l-Beyân adl›
mufassal  Kur 'an tefs i r in in uzun ve ayr ›nt › l ›
mukaddimesinde13 Kur'an'›n Kur'an'la tefsiri konusuna
de¤inir ve çeflitli örnekler vererek konuyu izaha çal›fl›r. Ama
fienk›tî'nin izahlar›, Kur'an üzerinde modern yöntemlerle
çal›flacak araflt›rmac›lar için bir metodoloji sunmak yerine,
iyi niyetli müslüman bir müfessirin temennileri olarak
kalmaktad›r.Yine Kur'an'›n Kur'an'la tefsiri konusunda,
sahas›nda ilk oldu¤u için eksikleri bulunsa da, Arapça bir
doktora tezinin varl›¤›ndan haberdar›z.14

Emin el-Hûlî' "Bir konuyu tamamen kavrayabilmek için,
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1 ‹stanbul Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel ‹slam Bilimleri Anabilim Dal›, Tefsir Bilim Dal›, Yükses Lisans Program› Ö¤rencisi.
1 ‹bn Kesir, Tefsîru Kur'ani'l-Azîm, Mukaddime, c.I, s.4, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, 1988.
2 En'am.6/82.
3 Lokman.31/13.
4 ‹bn Kesir, Tefsîru Kur'ani'l-Azîm, Mukaddime, c.II, s.158,  Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, 1988.
5 Zümer.39/53.
6 Nisa.4/48.
7 Taberî, Camiu'l-Beyan, c.VIII, s.449, nakl. Prof. Dr. Suat Y›ld›r›m, Peygamberimiz'in Kur'an'› Tefsiri, s.202,  Kay›han Yay. ‹stanbul, 1998.
8 Abese.80/37.
9 ‹bn Kesir, Tefsîru Kur'ani'l-Azîm, c.VII, s.218, nakl. Prof. Dr. Suat Y›ld›r›m, Peygamberimiz'in Kur'an'› Tefsiri, s.204, Kay›han Yay›nlar›, ‹stanbul, 1998.
10 Suat Y›ld›r›m, a.g.e,  s.200-205.
11 Süleyman b. Salih Kar'âvî - Muhammed b. Ali el-Hüseyn,   el-Beyan fî Ulûmi'l-Kur'an, s.308, Mektebetu el-Zilâl,  al-Ahsâ, 1994 - Ahmad von Denffer,
Ulûm al-Qur'ân, s.126,127, The ‹slamic Foundation, Leicester, United Kingdom, 1989 - Mennâ' Halîl el-Kattân, Mebâhis fî Ulûmi'l-Kur'ân, s.335, Muessesetu'r-
Risale, Beyrut, 1987 - Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, et-Tefsîr ve'l-Mufessirûn, s.37-44, Dâru ‹hyai't-Turâs'il-Arabî, Beyrut, ts.
12 ‹bn Teymiyye, et-Tefsîru'l-Kebîr, c.I,  s.90-91,  Dâru'l-Kutubi'l-‹lmiyye, Beyrut, ts.
13 Muhammedu'l-Emîn b. Muhammed efl-fienk›tî, Advâu'l-Beyân, Mukaddime, c.I, s.5-37, Mektebetu ‹bn Teymiyye, Kahire, 1988.
14 Abdulmaksud Abdulhadi Ca'fer "Tefsiru'l-Kur'an bi'l-Kur'an Usuluhû ve Menahicuhû,  M›s›r.
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o konudaki bütün ayetlerin bir araya getirilmesi ve konunun
bundan sonra sonuca kavuflturulmas› ve nihai yorumun
ancak ondan sonra yap›lmas› gerekir" der.15 El-Hûlî'nin
tefsir anlay›fl› ve tekliflerini, bu konuya ay›rd›¤›m›z müstakil
bir bafll›k alt›nda inceleyece¤iz.

Eski ve yeni usul kitaplar›, Kur'an'›n Kur'an'› tefsir
biçimlerinden bahsetmektedirler.16 Ama burada verilen
örnekler, ne yaz›k ki, konuyu pratik olarak anlatmaktan çok,
rivayet usulüyle, belli ifadeleri tekrarlamaktan öteye
gidememektedir. Bol bol misal vermek ve uygulamal›
anlatmak suretiyle konuyu izah eden ve doyurucu bir biçimde
ortaya koyan bir usul çal›flmas› ne yaz›k ki yoktur.

II) Kur'an'›n Üslûbu
"Kur'an-› Kerim, bir defada nazil olmad›¤› gibi, yaz›l›

metinlerin düzeniyle girifl, geliflme, sonuç fleklinde de
kompoze edilmemifltir. Metnin kurgusu, birbiriyle irtibatl›
ve fakat müstakil pasajlar halinde olup ayetler farkl›
zamanlarda, farkl› mekanlarda, farkl› konularda ve farkl›
topluluklara hitaben nazil olmufltur"17. Bizatihi Kur'an'›n
üslubu ve tertibi de, Müslümanlar›, onu tam olarak anlamay›
temin edecek bir usul gelifltirmeye zorlamaktad›r. Kur'an
ayetlerinden her hangi birini veya bir kaç›n› ba¤lam›ndan
kopararak 'kullanma'n›n ve ayetlerin mesaj›n›n yanl›fl
noktalara kayd›r›lmas›n›n önüne ancak böyle geçilebilecektir.
Kur'an'›n tertibi ve konular›n› ele al›fl tarz›, onu bir bütün
halinde okumay› ve bir bütün halinde de¤erlendirmeyi
zorunlu k›lmaktad›r. Baz› ayetler üslup itibariyle daha baflka
bilgileri de gerektirdi¤i halde, ço¤u kez ayette sadece at›f
vard›r. Bu sebeple ayetin neyi kastetti¤ini kavrayabilmek
için ba¤lant›l› oldu¤u, at›f yapt›¤›, iflaret etti¤i, geniflletti¤i,
daraltt›¤› bütün referanslar› bilmek ve ayetleri birbiriyle
ba¤lant›l› olarak düflünmek gerekir. "Bunun için, ayetler
taranarak, ciddi bir flekilde gözden geçirilip ayn› mevzuda
olanlar bir araya getirilecek, inifl s›ralar›, birbirleri ile olan
münasebetleri, karfl›l›kl› iliflkileri tesbit edilecek; sonra da,
bütün bunlar toplu olarak tekrar gözden geçirilerek, ayetlerin
anlafl›lmas›na ve tefsirine giriflilecektir. ‹flte bu flekilde
yap›lan bir tefsir, manaya varmak için daha do¤ru bir yol
ve onun tespiti için de daha sa¤lam bir usuldür.

Kur'an'›n mevcut tertibi içinde, sure sure tefsiri ise, tek
bir surenin ihtiva etti¤i muhtelif mevzulara parça parça
de¤inmekten baflka bir fley de¤ildir. Sonra müfessir tabiatiyle,
baflka bir surede ayn› konulara tekrar dönecektir. Bu konular

hakk›nda sadece mevzunun geçti¤i ilk surenin tefsirini
yaparken  konu hakk›nda toplu bir bilgi vermeye çal›flsa,
bu takdirde o da konular›n tefsirine giriflmifl olacakt›r. Fakat
her konuda birbirinden ayr› ayr› olan bu uzun durufllar› ile,
surenin tefsirini terk etmifl ve dolay›s›yla eserini ihlal etmifl
olacakt›r.

Tek bir konuya, çeflitli surelerde, geçti¤i her yerde tekrar
tekrar de¤indi¤i takdirde ise, kesintisiz, toplu ve
derinlemesine bir inceleme yapamayaca¤›ndan mevzunun
bir l i¤ ini  bozmufl olma durumuna düflecekt ir .

Bu durumda - öyle anlafl›l›yor ki- en do¤ru yol, Kur'an'›n
konu konu tefsir edilmesidir. Mushaf-› Kerim'deki tertibine
göre, sure sure yahut bölüm bölüm tefsir edilmesi de¤il...
Sonra, müfessirin surelerdeki mana bütünlü¤ü, ayetler
aras›ndaki münasebet ve devaml›l›k hakk›nda fikirleri varsa,
bunlar›n da ancak Kur'an'daki bu muhtelif konular›n tefsiri
tam olarak yerine getirildikten sonra ele al›nmas› uygun
olur."18

Baflka ayetlerle ba¤lant›l› ayetlere baz› örnekler verelim:
"Yahudilere bütün t›rnakl› hayvanlar› haram k›ld›k. S›rtlar›nda
yahut ba¤›rsaklar›nda tafl›d›klar› ya da kemi¤e kar›flan ya¤lar
hariç olmak üzere s›¤›r ve koyunun iç ya¤lar›n› da onlara
haram k›ld›k. Bu, zulümleri yüzünden onlara verdi¤imiz
cezâd›r. Biz elbette do¤ru söyleyeniz"19 ayeti, Mekke
döneminde nazil olmufl ve müslümanlar bilgilendirilmifllerdi.
Daha sonra Medine'ye gelinip de Yahudi toplumuyla bir
arada yaflamaya bafllan›l›nca Allah bu konuya uzun bir
pasaj›n içinde sadece at›f yapmakla yetindi: "Yahudilerin
yapt›klar› zulümden, bir de çok kimseyi Allah yolundan
çevirmelerinden, menetmelerinden dolay› kendilerine (daha
önce) helâl k›l›nm›fl bulunan temiz ve iyi fleyleri onlara
haram k›ld›k"20.

Her iki ayetle de benzer bir anlam iliflkisi içinde olan
di¤er bir pasaj da flöyledir:

"Sana anlatt›klar›m›z›, daha önce, Yahudi olanlara da
haram k›lm›flt›k. Biz onlara zulmetmedik, fakat, onlar
kendilerine haks›zl›k ediyorlard›"21. Bu üç ayete dikkatle
bak›l›r ve üzerlerinde düflünülürse, hangi s›raya göre indikleri,
indikleri ortamdaki vaziyet ve insanlar›n durumlar› hakk›nda
yeterli bilgi sahibi olunabilir. Hatta okuyan kifli, sebeb-i
nüzul, sure ve ayetlerin inifl s›ralar› gibi konularda fazla
bilgi sahibi olmasa bile, hangi ayetin ne zaman indi¤ini, s›rf

15 J.J.G.Jansen, Kur'an'a Yaklafl›mlar, s.130,  çev.Halilrahman Açar, Fecr Yay›nlar›, Ankara, 1999.
16 Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, et-Tefsîr ve'l-Mufessirûn, s.38-39, Dâru ‹hyai't-Turâs'il-Arabî, Beyrut, ts. - Doç Dr. Halis Albayrak, Kur'an'›n Bütünlü¤ü
Üzerine, s.99-133, fiûle. Yay., ‹st., 1998.
17 Dücane Cündio¤lu, Kur'an Çevirilerinin Dünyas›,  s.17,  Kitabevi, ‹stanbul,  1999.
18 Emîn el-Hûlî, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s.74-75 çev. Doç. Dr. Mevlüt Güngör, Kur'an Kitapl›¤›, ‹stanbul, 1995.
19 En'âm. 6/146.
20 Nisa.4/160.
21 Nahl.16/118.
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bu incelemesi sayesinde belirleyebilir. Bu özellik, Kur'an'›n
muhteflem özelliklerinden biridir. fiimdi baflka baz› örneklerle
konuyu aç›klamaya devam edelim:

a. Hz. Musa kendisine aç›k delillerle gelip de, Kendisine
Allah'›n emri tebli¤ edilince Firavun "dedi ki: Biz seni çocukken
himayemize al›p büyütmedik mi? Hayat›n›n birçok y›llar›n›
aram›zda geçirmedin mi? Sonunda o yapt›¤›n (kötü) ifli de
yapt›n. Sen nankörün birisin!"22

Sadece bu ayeti okuyan kifli ne oldu¤unu, olay›n iç
yüzünü anlayamayacak ve akl›na, cevab›n› bulamad›¤› baz›
sorular gelecektir. Oysa Kasas suresinde yer alan uzunca
bir pasaj23 olaydaki dü¤ümü çözmektedir. ‹yi bir Kur'an
okuyucusu da bütün bu ayr›nt›lar› gözden kaç›rmaz ve
olay›n di¤er parçalar›n› mutlaka görür.

b. "Ne sizin kuruntular›n›z ne de ehl-i kitab›n kuruntular›
(gerçektir); kim bir kötülük, yaparsa onun cezas›n› görür
ve kendisi için Allah'tan baflka dost da, yard›mc› da
bulamaz."24  Ayetini okuyan kifli burada ne kastedildi¤ini
tam olarak anlayamaz. Burada iflaret edilen tav›r hakk›nda
bilgisi yoksa, ayeti özümsemeden geçer. Oysa yukar›daki
ayet, flu ayetlerle beraber düflünüldü¤ünde, baflka hiçbir
d›fl müdahaleye gerek olmadan konu anlafl›lm›fl olur:

"(Yahudiler) Say›l› birkaç gün müstesna, bize atefl
dokunmayacakt›r, dediler. De ki (onlara): Siz Allah kat›ndan
bir söz mü ald›n›z -ki Allah sözünden caymaz-, yoksa Allah
hakk›nda bilmedi¤iniz fleyleri mi söylüyorsunuz?"25

"(Ehl-i kitap:) Yahudiler yahut Nasrâniler hariç hiç kimse
cennete giremeyecek, dediler. Bu onlar›n kuruntusudur.
Sen de onlara: E¤er sahiden do¤ru söylüyorsan›z delilinizi
getirin, de."26

"Kendilerine Kitap'tan bir pay verilenleri (yahudileri)
görmez misin ki, aralar›nda hükmetmesi için Allah'›n Kitab'›na
ça¤›r›l›yorlar da, sonra içlerinden bir gurup cayarak geri
dönüyor. Onlar›n bu tutumlar›: Bize atefl, sadece say›l›

günlerde dokunacakt›r, demelerinin bir sonucudur. Onlar›n
vaktiyle uydurduklar› fleyler de dinleri hakk›nda kendilerini
yan›ltm›flt›r."27

"Yahudiler ve h›ristiyanlar "Biz Allah'›n o¤ullar› ve
sevgilileriyiz" dediler. De ki: Öyleyse günahlar›n›zdan dolay›
size niçin azap ediyor? Do¤rusu siz de O'nun yaratt›¤›
insanlardans›n›z. O, diledi¤ini ba¤›fllar ve diledi¤ine azap
eder. Göklerde, yerde ve ikisinin aras›nda ne varsa mülkiyeti
Allah'a aittir. Sonunda dönüfl de ancak O'nad›r."28

c. Bakara suresinin bafllang›c›nda yer alan ve
‹srailo¤ullar›'n›n anlat›ld›¤› uzun pasajlar29 incelenirse,
önceden anlat›lan ve muhataplar›n›n hepsinin bildi¤i
fleylerden bahsetti¤i görülür. Gerçekten de Allah daha önce
Mekke döneminde ‹srailo¤ullar›'n›n önceki hayatlar› ve
Firavun'un zulmü alt›nda geçirdikleri uzun y›llara dair yeterli
malumat› mü'minlere vermiflti.30 Bu yüzden art›k Bakara'n›n
bu pasajlar› ço¤unlukla "...ve iz" kal›b›yla bafllar. Bu ise
"hani, hat›rlars›n›z ya..." fleklinde Türkçelefltirilebilir. Burada
hem Yahudilere kendi tarihlerini hat›rlatma, hem de
mü'minlerin haf›zalar›n› tazeleme vard›r.

d. "Süleyman'›n hükümranl›¤› hakk›nda, fleytanlar›n
uydurup söylediklerine tâbi oldular. Halbuki Süleyman büyü
yap›p kâfir olmad›. Lâkin fleytanlar kâfir oldular..."31 

 ayeti
indi¤inde müslümanlar Hz. Süleyman hakk›nda zaten yeterli
bilgiye sahiptiler32. Dolay›s›yla Medine'deki inkarc›
Yahudilerin Hz. Süleyman'la ilgili spekülasyonlar›na33  kulak
asmad›lar.

e. "(Kâfir olarak ölüp) cehennem ehli olduklar› onlara
aç›kça belli olduktan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah'a)
ortak koflanlar için af dilemek ne peygambere yarafl›r ne
de inananlara."34  ayeti, en yak›n bile olsalar ölmüfl Allah
düflmanlar› için af dilemeyi yasaklar bir mahiyette gelince,
bu yeni hüküm, sahabenin akl›na Hz. ‹brahim'in babas›
Âzer için af dilemesini getirebilir ve bir çeliflki yaflanabilirdi.
Çünkü Allah onlara hepsi de Mekke döneminde inmifl olan
bir çok pasajda ‹brahim'in müflrik olan babas› için af

22 fiuara.26/18-19
23 Kasas.28/1-28
24 Nisa.4/123
25 Bakara.2/80.
26 Bakara.2/111.
27 Al-i ‹mran.3/23-24.
28 Maide.5/18.
29 Bakara.2/40-101.
30 A'râf.7/127-137 - Gâfir.40/25 - Kasas.28/4-6 - Duhan.
31 Bakara.2/102.
32 Enbiya.21/81-82 - Neml.27/15-44 - Sebe.34/12-14 - Sad.38/30-40.
33 ‹mam Ebu'l-Ferec ‹bnu'l-Cevzî, Zâdu'l-Mesîr, c.I, s.20, Mektebetu'l-‹slâmî, Beyrut, 1987 - Muhammed Cemaluddin el-Kâs›mî, Mehâsinu't-Te'vîl, c.II,
s.207,208 - ‹bn Kesir, Tefsîru Kur'ani'l-Azîm, Mukaddime, c.I, s.139, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, 1988 - Fahruddin er-Râzî, Mefâtihu'l-⁄ayg, c.3, s.182,  Dâru'l-
Kutubi'l-‹lmiyye, Beyrut, 1990 - Ebû Muhammed el-Hüseyin b. Mes'ûd el-Be¤avî, Meâlimu't-Tenzîl, c.I, s.98, Dâru'l-Ma'rife, Beyrut, 1987.
34 Tevbe.9/113.
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diledi¤ine dair aç›klamalar yapm›flt›.35 Böyle bir tenakuzun
oluflmamas› için, yukar›daki ifadeyi hemen flu aç›klama
takip etti:

"‹brahim'in babas› için af dilemesi, sadece ona verdi¤i
sözden dolay› idi. Ne var ki, onun Allah'›n düflman› oldu¤u
kendisine belli olunca, ondan uzaklaflt›. fiüphesiz ki ‹brahim
çok yumuflak huylu ve pek sab›rl› idi."36. Sadece bu iki
ayetin s›ras› ve üslubu bile bizi bir çok ayeti bir arada
düflünmeye mecbur b›rakmakta ve kamil bir anlama da
ancak konuyla ilgili baflka ayetleri de düflününce
sa¤lanabilmektedir.

f. Benzer bir iliflki Hz. Yunus'un bafl›na gelenlerin
anlat›ld›¤› ayet gruplar›nda da gözlemlenebilir. Kur'an,
Mekke döneminde Hz. Yunus'u ve onun risaletini anlat›rken37,
Medine döneminde, sadece ad›ndan ve peygamberlerden
biri oldu¤undan bahsetmekle yetinir.38 Ayn› üslup özelli¤ini
Hz.Yunus'un kavminden bahseden flu pasajda da görmek
mümkündür:

"Yunus'un kavmi müstesna, (halk›n› yok etti¤imiz
ülkelerden) herhangi bir ülke halk›, keflke (kendilerine azap
gelmeden) iman etse de bu imanlar› kendilerine fayda
verseydi! Yunus'un kavmi iman edince, kendilerinden dünya
hayat›ndaki rüsvayl›k azab›n› kald›rd›k ve onlar› bir süre
(dünya nimetlerinden) faydaland›rd›k."39 Bu ayetin üslubu,
muhataplar›n daha önce o konu hakk›nda bilgilerinin
bulundu¤unu göstermektedir. Dikkatli bir okumayla, bu
ayetin konuyla ilgili di¤er bütün pasajlardan sonra inmifl
oldu¤u sonucuna varabiliriz.

Elbette Kur'an'›n kendi içindeki muhteflem bütünlük ve
ahengi dile getiren daha yüzlerce ayet ve ayet grubu vard›r.
Ama maksad›n has›l olmas› aç›s›ndan bu kadar›n› kâfî
görmekteyiz.

III) Kur'an'› Sahabe Gibi Okumak
Hz. Ali flöyle der: "Bu Kur'an kendi kendine konuflacak

de¤ildir. Onu konuflturmaya çal›fl›n. Ben sizi ondan haberdar
ediyorum. Dikkat edin, onda gelecek fleylerin ilmi oldu¤u
gibi, geçmiflten haber veren de odur. Hastal›¤›n›z›n ilac›
onda, o aran›zdaki nizam›n da kurucusudur."40

Sahabe nesli, Kur'an'› zaman içinde sindire sindire

ald›¤› için alg›lar› da yavafl yavafl ve belli bir düzene göre
oluflmufltu. Her ayet geldi¤i zaman özümsenmifl ve bir
sonraki ayet için sa¤lam bir zemin oluflturmufltu. Onlar›n
gecesi-gündüzü Kur'an'la geçti¤i için Kur'an onlara bize
yapmad›¤› tesirleri yap›yordu. Mesela Hz. Ebubekir Kur'an
okurken gözyafllar›n› tutam›yor, Hz. Ömer zaman zaman
Kur'an okurken kendinden geçiyordu. Hatta bir defas›nda
namaz k›ld›r›rken a¤lamaktan öylesine halsiz düflmüfltü ki,
onu evine omuzlar üzerinde tafl›d›lar ve insanlar kendisine
ziyarette bulundular.41 ‹bn Mes'ud der ki: "Biz Kur'an'› on
ayet on ayet ö¤renir, onlar› tatbik eder, sonra di¤er ayetlere
geçerdik."42 Bu disiplinli ve h›rsl› çal›flma temposu sayesinde,
bu gün bizim için ba¤lam›ndan kopuk gözüken, oturmayan,
anlafl›lamayan, farkl› alg›lanan pek çok ayet sahabenin
zihninde ve gönlünde tam yerine yerlefliyordu. Onlar Kur'an'›
bir bütün olarak de¤erlendiriyorlard›. Bu sebeple ayetler
birbirinin üzerine oturuyor, herhangi bir çeliflki veya anlama
kusuru do¤muyordu. Onlar her gelen ayeti gönüllerinde o
ayet için haz›r olan yere oturtuyorlar, böylece boflluk ve
gedik oluflmuyordu.

Sahabe neslinin zihin yap›s›, Kur'an'›n muhteflem üslubu
ve onlar›n Kur'an'› konuflturmadaki gayretleri sayesinde
mükemmel bir flekilde planlanm›fl oldu. Her yeni ayet,
konunun di¤er parçalar›n› da tamamlad› ve böylece kronolojik
bir problem yaflamadan belli bir düzen içinde e¤itilmifl
oldular. Kur'an'›n zaman içinde peyderpey inzâli de ayetlerin
hazmedilmesinde önemli bir unsurdu. Vahyin tedrîcili¤ini
anlayamayan müflriklerin "Kur'an ona bir defada topluca
indirilmeli de¤il miydi?" dediklerini aktaran Kur'an, bu itiraza
flöyle cevap verir:

"Biz onu senin kalbine iyice yerlefltirmek için böyle
yapt›k (parça parça indirdik) ve onu tane tane (ay›rarak)
okuduk."43

Gönlün pekifltirilmesi ve baflta Rasulullah olmak üzere
vahye muhatap olan toplulu¤un manen kuvvetlendirilmesi,
geçmifl ümmet ve peygamberlerin k›ssalar›n›n
bildirilmesindeki maksat olarak da takdim edilmektedir:

"Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin
ve) teskin edece¤imiz her haberi sana anlat›yoruz. Bunda
sana gerçe¤in bilgisi, müminlere de bir ö¤üt ve bir uyar›
gelmifltir."44

35 Meryem.19/47 - Mumtehine.60/4 - fiuara.26/86 - ‹brahim.14/41.
36 Tevbe.9/114.
37 Saffat.37/139-148 -  Enbiya.21/87-88 -  Kalem.68/48-50.
38 Nisa.4/163.
39 Yunus.10/98.
40 Muhammed Bak›r es-Sadr, Kur'an Okulu, s.18-21, 24, çev. Mehmet Yolcu, Fecr Yay›nlar›, Ankara, 1996.
41 El-Medhal ilâ Dirâsâti'il-Kur'âniyye,  s.166,167, neflr. El-Mecmau'l-‹slamî el-‹lmî, Lucknow, 1994.
42 ‹bn Cerîr et-Taberi, Câmiu'l-Beyan,  c.I,  s.80,  Dâru'l-Fikr, Beyrut, 1995.
43 Furkan.25/32.
44 Hud.11/120.
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Buradan anlafl›lan odur ki, Kur'an nas›l tedricen ve
yavafl yavafl indiyse, onu sindirmek ve mesaj›yla gönülleri
pekifltirmek için de sab›rla, yavafl yavafl, üzerinde durarak
okumak gerekecektir:

"Biz onu, Kur'an olarak, insanlara dura dura okuyas›n
diye (âyet âyet, sûre sûre) ay›rd›k; ve onu peyderpey
indirdik."45

"Ey örtünüp bürünen (Resûlüm)!  Biraz› hariç, geceleri
kalk namaz k›l. (Gecenin) yar›s›n› (k›l). Yahut bunu biraz
azalt. Ya da bunu ço¤alt ve Kur'an'› tane tane oku. Do¤rusu
biz sana (tafl›mas›) a¤›r bir söz vahy edece¤iz. fiüphesiz
gece kalk›fl›, (kalp ve uzuvlar aras›nda) tam bir uyuma ve
sa¤lam bir k›raata daha elverifllidir. Zira gündüz vakti, sana
uzun bir meflguliyet var. Rabbinin ad›n› an. Bütün varl›¤›nla
O'na yönel."46 Bu ayette Kur'an'› tertîl üzere okumaktan

bahsedilmektedir. Tertîl, lügatte "s›ralanmak, dizilmek, tertip,
düzen" gibi manalara gelmekte, hatta düzgün diflli adama
Arap lügatinde "râtilu'l-esnân" denilmektedir.47 Kur'an da
ipe inci dizer gibi özenle ve sindirerek okunmal›d›r.

Bütün bu ayetler üzerinde düflündü¤ümüzde Kur'ân'›n
mesaj› üzerinde derinlemesine kafa yorman›n önemi de
anlafl›lmaktad›r. Kur'ân'›n Kur'ân'la tefsiri derken de
kastetti¤imiz fley, böyle bir zihni faaliyet sonucunda Kur'ân'›n
mesaj›n›n kendi iç yap›s›yla bir bütünlük ve tutarl›l›k içinde
alg›lanmas› ve ayetlerin birbirini tefsiri sayesinde, herhangi
bir kopuklu¤a meydan verilmemesidir. Bugün bizim de
Kur'ân'a böyle bütüncül ve aflamal› olarak yaklaflmam›z,
bir konu hakk›nda Kur'ân'›n ne söyledi¤ini tam olarak
anlamam›z için o konuyla ilgili bütün ayr›nt›lar› bir arada
düflünmemiz ve bir yarg›ya var›rken de yine Kur'ân'›n genel
prensipleriyle çeliflmememiz gerekir.

45 ‹sra.17/106.
46 Müzzemmil.73/1-8.
47 Râg›b el-‹sfahânî, el-Müfredâtu Elfâzi'l-Kur'an, RTL md.  thk. Safvan Adnan Dâvûdî, Dâru'l-Kalem,  Dimaflk, 1996 - ‹bn Manzûr, Lisan'ul-Arab, RTL md.,
 Dâru's- Sâd›r, Beyrut, ts.
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Gazâlî fiüphecili¤inden Hareketle ‹slâm Düflünce
Gelene¤ini Okumaya Dair Bir Yöntem DenemekD

in

Ali TEK‹N*

1. Girifl
‹slâm düflünce tarihinde, di¤er teistik dinlerden Yahûdîlik

ve Hristiyanl›k'ta oldu¤u gibi, dinin ne oldu¤u, nas›l
anlafl›laca¤›, nas›l anlamland›r›laca¤› ve nas›l yaflanaca¤›
konusunda birbirinden farkl› siyasî, îtikâdî, ictimâî, ahlakî
ve felsefî pek çok söylem gelifltirilmifltir. Bütün bunlar
‹slâm'›n tarihinden bugüne onlarca farkl› yorum ve anlama
biçiminin oldu¤unu göstermektedir.1 Bu durumun temel
sebebi, anlamaya konu olan temel metnin (Kur'an-› Kerim)
anlayandan ba¤›ms›z olamayaca¤› ve anlayan durumunda
olan insan›n, anlamaya konu olan metnin anlafl›lmas›nda
do¤al olarak belirleyici etken olmas›d›r.2 ‹nsan, belli bir
biçimde anlayan bir varl›kt›r. Bahsetti¤imiz anlamland›rma
durumunun sebepleri olarak, farkl› kifliliklere sahip olma,
farkl› toplumsal, siyasi ve kültürel unsurlardan ba¤›ms›z
olamama gibi durumlar› ifade edebiliriz. Farkl› tarihlerde,
farkl› co¤rafyalarda, farkl› topluluklarla beraber yaflayan ve
farkl› alg› dünyalar›na sahip olan kifli ve toplumlar biraz da
bunun do¤al neticesi olarak kendilerine göre bir dini anlay›fl
gelifltirmifllerdir. Günümüz ‹slam dünyas›nda da birbirinden
farkl› onlarca dini söylem mevcuttur. Bu söylemleri tarihten
ba¤›ms›z olarak de¤erlendirmek imkâns›z görünmektedir.
Toplumlar›n haf›zalar› tarihlerinde sakl›d›r. Benlik süreçte
var olur ve bundan dolay› sürekli olufl halindedir. Her olufl,
olmufl olan›n, kendisini oluyor olanla yüzlefltirmesi ve
tarihiyle bütünleflmesidir. Bundan dolay›d›r ki an›lar, anlar›n
ve hayallerin varl›k kazanmas›n›n zamansal olarak öncelikli

kofluludur. Her an ve hayal de yine gerçekleflti¤i andan
itibaren an›ya dönüflmüfl olaca¤› için ayn› zamanda an›lar›
da biraz yeniden var k›lar. Bu sebepler bizi geçmiflle
yüzleflmeye ve geçmifli tan›maya zorlamaktad›r. Geçmifl,
flimdi ve gelecek ayn› oranda belirleyiciliklerini
göstermelidirler. Aksi takdirde ya geçmiflte hapsolup
anakronizme ya flimdiyi mutlaklaflt›r›p bofllu¤a ya da
gelecekte kaybolarak hayalperestli¤e mahkûm olunacakt›r.
Görüldü¤ü gibi süreci, sürecin bir diliminde yaflamaya
çal›flmak zorunlu olarak bizi paradoksa sokmaktad›r.
‹slam düflüncesi, kendi sürecimizin bu üç boyutunun (önce,
flimdi, sonra) ifadesidir.

‹slam düflünce gelene¤i, öncede düflünülmüfl olanlar›n
toplam› oldu¤u için zorunlu olarak flimdilerde düflünülüyor
olanlar›n yönünü belli oranda belirlemek durumundad›r. Bu
sebepler bize, düflünce gelene¤inin iyice hazmedilip
de¤erlendirilmeye tabi tutulmas› gerekti¤ini göstermektedir.
Bu düflünce gelene¤inin temel disiplinleri ise felsefe, kelam
ve tasavvuftur.3

Peki, bahsedilen gelenek nas›l bir okumaya tabi tutulursa
daha derinlikli, daha sa¤lam, daha tutarl›, k›sacas› daha
do¤ru okunmufl olur? Biz bu soruya flüpheci okuma4

fleklinde cevap veriyoruz. fiimdinin ve flimdileflecek olan›n
imkân› geçmiflin böyle okunmas› ile mümkündür. Yöntem,
bu gayeye hizmet edebildi¤i kadar anlaml› olabilir. Biz bu

* Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü ‹lahiyat Anabilim Dal› ‹slam Felsefesi Bilim Dal› Yüksek Lisans Ö¤rencisi.
1 Sönmez Kutlu, "‹slam Düflüncesinde Tarihsel Din Söylemleri", ‹slâmiyât, c. 4, sy. 4, s. 15.
2 Burada insan›n metni mutlak anlamda istedi¤i gibi yorumlayabilece¤ini söyledi¤imiz zannedilmemedir. Metni anlamaya çal›flmak bile kendini metne b›rakmay›
gerekli k›l›yor. Ötelerden gelen, burada varl›k kazand›¤›nda bu sorunla karfl›laflmamak imkans›z. Bu durumda öznenin yetkinli¤i ve kapasitesi rol oynamaya
bafll›yor. Ancak bu özne metin taraf›ndan sars›lm›fl bir öznedir. Bu konuyla ilgili olarak bkz. Burhanettin Tatar, "Temel ‹slam Bilimlerinin Paradoksal Düflünme
Tarz› Üzerine", ‹slâmiyât, c.6, sy. 4. a.g.mlf. "Tarih Ufkunda Beliren Kur'an Vahyi", ‹slâmiyât, c. 7, sy. 1.
3 Gazali ilerde de bahsedece¤imiz gibi kendi dönemini göz önünde bulundurarak bunlara Tâlim mezhebini de eklemifltir. Bkz. Ebû Hâmid Gazâlî, el-Munk›z
mine'd-Dalâl, thk. Semîh Da¤îm, Dâru'l-Fikri'l-Lübnânî, Beyrut 1993, s. 57. Câbirî Beyan, ‹rfan ve Burhan fleklinde üçlü bir ayr›m yapm›flt›r. Câbirî, Arap-
‹slam Kültürünün Ak›l Yap›s›, çev. Burhan Köro¤lu- Hasan Hacak- Ekrem Demirli, Kitabevi Yay›nlar›, ‹stanbul 2000. Süleyman Uluda¤ ‹slam düflüncesinin
dört farkl› perspektiften müteflekkil oldu¤unu söylemifl ve ayr›m› Selefîlik, Kelam, Tasavvuf ve Felsefe fleklinde yapm›flt›r. Bkz. Süleyman Uluda¤, ‹slâm
Düflüncesinin Yap›s›, Dergah Yay›nlar›, ‹stanbul 1999. Yine konuyla ilgili olarak bkz. Macit Fahri, ‹slam Felsefesi Kelâm› ve Tasavvufuna Girifl, çev. fiahin
Filiz, ‹nsan Yay›nlar›, ‹stanbul 2002.
4 fiüphe zorunlu olarak kayg›y› ve çabay› beraberinde tafl›r. Bu ise s›k›nt›l› bir süreçtir. ‹man› nihai derecede kayg›l› olma hali olarak tan›mlayan Paul Tillich,
iman›n flüpheyle beraberli¤inden bahsediyor ve imanda flüpheyi kabul eden fleyin de cesaret oldu¤unu zikrediyor. Bütün bunlar›n sebebi ise sonlu varl›¤›n
sonsuzu tecrübe etme çabas›d›r. Paul Tillich, ‹man›n Dinamikleri,  çev. Fahrullah Terkan-Salih Özer, Ankara Okulu Yay›nlar›, Ankara 2000, s. 26-7. Bu flekilde
flüphe hem iman› hem kayg›y› hem ac›y› hem de çabay› zorunlu k›lan bir tav›r al›flt›r. Bu tav›r  var olman›n itici gücü haline gelecektir.  Gilles Deleuze "Hakikat
asla önceden oluflmufl iyi niyetin bir ürünü de¤il, düflüncedeki bir fliddetin sonucudur" diyor. Hakikat, bizi düflünmeye ve do¤ruyu aramaya zorlayan bir fleyle
karfl›laflmaya ba¤l›d›r. Deleuze, Proust ve Göstergeler, çev. Ayfle Meral, Kabalc› Yay›nevi, ‹stanbul 2004, s. 24. Bizi zorlayan fley flüphenin ta kendisi olacakt›r.
fiüpheyi metod olarak kullanan en önemli filozoflardan biri de René Descartes'tir. Konuyla ilgili olarak flu eserlerine bak›labilir. Felsefenin ‹lkeleri, çev. Mehmet
Karasan, Milli E¤itim Bas›mevi, ‹stanbul 1997. Metafizik Düflünceler, çev. Mehmet Karasan, Milli E¤itim Bas›mevi, ‹stanbul 1962. Tabiat Ifl›¤› ‹le Hakikati
Arama, çev. Mehmet Karasan, Milli E¤itim Bas›mevi, ‹stanbul 1966. Metod Üzerine Konuflma, çev. K. Sahir Sel, Sosyal Yay›nlar, ‹stanbul 1994.

Hakikati arayan›n hayat›nda bir defa bütün fleylerden
gücü yetti¤i kadar flüphe etmesi gerekir. -Descartes-
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yöntemin anlam ve gereklili¤ini Gazâlî (1059-1111) üzerinden
vurgulamaya çal›flaca¤›z. Bunun için de öncelikle Gazâlî'nin
hakikat serüvenini anlatacak, sonra da belli sonuçlara
varmaya çal›flaca¤›z.

2. Hakikati Aramada fiüpheci Tav›r: Gazâlî Örne¤i
I. Kant'›n, temelleri olmad›¤› sürece herhangi bir görüflü,

iddiay› kabul etmeme tavr› olarak ileri sürdü¤ü felsefi bir
tav›r olan flüphecilik5 Gazâlî'den önce de ‹slam dünyas›nda
çeflitli düflünürler ve ekollerce de kullan›lm›flt›r. Tekâfüü'l-
Edille (delillerin denkli¤i) prensibini kabul eden ‹bn Mukaffâ,
Ebu'l-Atahiyye, Ebû Bekir Râzî gibi afl›r› flüphecilerin yan›nda,
‹hvân-› Safâ'n›n, Bât›nîler'in, Mu'tezile'nin ve Efl'arîler'in
de de¤iflik flekillerde flüpheci tav›r sergiledikleri
görülmektedir.6 Mu'tezile, flüpheyi bilginin ilk ve gerekli
flart› olarak görmüfl ve "elli flüphe bir kesinlikten iyidir"
diyerek bu konudaki tutumlar›n› net bir flekilde ortaya
koymufllard›r.7 Yine onlar›n büyük günah meselesine
bak›fllar› da flüpheciliklerini gösterir. Mu'tezilîler büyük
günah iflleyen kimsenin yerinin el-menzile beyne'l-
menzileteyn (iki yer aras›nda bir yer) olaca¤›n› söylemifller
ve bu fikirlerini befl ilkelerinden biri olarak dile getirmifllerdir.
Onlar›n Cemel ve S›ffin olaylar›nda kimin hakl› oldu¤uyla
ilgili tav›rlar› da bu ba¤lamda de¤erlendirilebilir.8 Bunun
yan›nda Efl'arilerin de husn-kubh, nedensellik gibi konularla
ilgili olarak ortaya koyduklar› düflünceler de flüphenin
ifadelendirilme biçimi olarak görülebilir. Çok kabaca
bahsettiklerimizden de anlafl›laca¤› üzere Gazâlî öncesi
dönemde ‹slam dünyas›nda flüpheci tav›r de¤iflik
düflünürlerce de¤iflik flekillerde ifadesini bulmufltur. Ancak
Gazâlî, bu yöntemi bahsetti¤imiz kifli ve ekollere oranla çok
daha sistemli bir flekilde kullanm›flt›r.

Gazâlî'nin bu tavr› de¤iflik eserlerinde kendini hissettirir.
Ancak biz, bu anlamda en genifl malumat› onun kendi
hakikat serüvenini anlatt›¤› el-Munk›z mine'd-Dalâl adl›
eserinde bulabiliyoruz. Serüven boyunca flüphe ve kayg›
kendini hissettirmektedir.

Elli yafllar›ndayken bir din kardeflinin kendisinden
ilimlerin gayesi ve s›n›rlar› ile mezheplerin hedef ve
inceliklerini aç›klamas›n› istemesi üzerine bu eseri kaleme
ald›¤›n› söyleyen Gazâlî, gençli¤inin ilk y›llar›ndan beri bu
problemle yüzleflti¤ini, her f›rkan›n akidesini araflt›rd›¤›n›,
hangisinin hak ve hangisinin bat›l oldu¤unu anlamaya
çal›flt›¤›n› söylüyor.9 Bunu yaparken kimsenin hakk›n›
yememeye gayret etti¤ini ileri sürüyor (s. 38). Hakikati

arama kayg›s›n›n, küçüklü¤ünden itibaren Allah'›n kendisine
bahfletti¤i f›tri bir al›flkanl›k oldu¤unu belirten Gazâlî, ilk
olarak anne ve babas›ndan ö¤rendi¤i akidelerden s›yr›ld›¤›n›;
asli f›trat ile anne-baba ve hocalar› taklitle elde edilen âr›zî
akidelerin hakikatini araflt›rmaya telkinlerle bafllad›¤›n› ve
hangisinin hak, hangisinin bat›l oldu¤unda ihtilaflar olan
bu taklitleri birbirinden ay›rmaya çal›flt›¤›n› belirtiyor (s.
39). ‹çinde hiçbir flüphenin bulunmad›¤› yakînî bilginin
gereklili¤ini ileri süren Gazâlî, hayat› boyunca bu ilkeleri
bulmaya çal›flm›flt›r. Duyulardan (s. 40), anne-babadan
ö¤renilen ve ak›lla elde edilen bilgilerden de flüphe ettikten
sonra en do¤ru yolun sûfîlerin yolu oldu¤unu söylemifltir
(s. 42).

Gazâlî, kendi dönemindeki de¤iflik görüfl ve f›rkalar› ve
bunlar›n tarihi geçmifllerini elinden geldi¤ince flüpheci bir
flekilde de¤erlendirme¤e çal›flm›fl, kimsenin hakk›n›
yememeye özen göstermifltir (s. 38). O, tek amac›n›n hakikati
bulmak oldu¤unu vurgulam›flt›r. Bunun için dalâlet ehli de
olsa ondaki hakikatleri bir sarraf›n halis alt›n› kal›b›ndan
ay›rarak ç›kard›¤› gibi, hakikati delâlet ehlinden ç›karmaya
çal›flt›¤›n› zikretmifltir (s. 57). Düflünürümüz, hakk› arayanlar›
dört s›n›fa ay›r›r. Bunlar› flu flekilde s›ralar:

a) Kelamc›lar (Mutekellimûn): Rey ve istidlal (nazar)
sahibi olduklar›n› iddia ederler.

b) Bât›nîler: Ta'lim mezhebinden olduklar›n› ve hakikatleri
masum imamdan ö¤rendiklerini iddia ederler.

c) Filozoflar (Felâsife): Mant›k ve burhan sahibi
olduklar›n› ileri sürerler.

d) Sûfîler: Bunlar da Allah'›n huzurunda bulunduklar›n›,
müflahede ve mükaflefe sahibi olduklar›n› iddia ederler (s.
44).

Hakikatin bu dört zümreden birinde oldu¤unu ileri
sürdükten sonra, öncelikle kelam ilmiyle ilgilenmifl, o alana
dair eserler kaleme alm›fl ve nihayetinde bu ilmin gerekli
oldu¤unu, kendi maksad›n› ifadeye yeter oldu¤unu, ancak
kendisinin gayesi için kifayetsiz oldu¤unu belirtmifltir (s.
45).

Gazali kelam ilminden sonra felsefeye bafllam›fl, fler'i
ilimlerden arta kalan zamanlarda iki y›l boyunca hiçbir
hocadan ders almadan, sadece kitap okuyarak bu ilimle

5 Ahmet Arslan, Felsefeye Girifl, Vadi Yay›nlar›, ‹stanbul 1999, s. 73.
6 Bilgi için bkz. Mehmet Ayman, Gazâli'de Bilgi Sistemi ve fiüphe, ‹nsan Yay›nlar›, ‹stanbul 1997, s. 39-51.
7 Hanifi Özcan, Epistemolojik Aç›dan ‹man, M.Ü.‹.F.V. Yay›nlar›, ‹stanbul 1992, s. 42.
8 Osman Ayd›nl›, ‹slam Düflüncesinde Aklileflme Süreci, Ankara Okulu Yay›nlar›, Ankara 2001, s. 55.
9 Gazâlî, Dalaletten Hidayete, çev. A. Suphi Furat, fiamil Yay›nevi, ‹stanbul ty., s. 37. [Bundan sonraki at›flar metin içerisinde parantez içinde gösterilecektir.]
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u¤raflt›¤›n› söylemifltir. Bir y›l boyunca da okuduklar›n›
tekrar etmifl, metinlerin derinliklerine inerek bunlar üzerine
düflünmüfltür. Bu faaliyetlerden sonra onlar›n görüfllerinin
hangisinin hakikat hangisinin hayal oldu¤unu anlad›¤›n›
ifade etmifltir (s. 46). Buna göre filozoflar, bat›l iddialar›n›
hakikati kullanarak temellendirmeye çal›flm›fllard›r (s. 47).
Gazâlî'ye göre bunlar›n ay›klanmas› gerekmektedir.10 Gazali
bir mezhebi detayl› olarak ö¤renmeden reddetmeyi karanl›¤a
tafl atmaya benzetmifltir. Bir ilimde o alanda en yetkin olan
kiflileri aflmad›kça, herhangi bir bozuklu¤a muttali
olunamayaca¤›n› belirten Gazali, bilmeden konuflman›n ve
hüküm vermenin çok yanl›fl bir yaklafl›m tarz› oldu¤unu
ifade etmifltir. Kendisi felsefeyi ancak, iyice ö¤rendikten
sonra elefltirmifltir. Nitekim Makâs›du'l-Felâsife adl› eserini
kaleme alarak o dönemin felsefesini ne kadar iyi kavrad›¤›n›
ortaya koymufltur. Daha sonra ise elefltirilerini Tehâfutu'l-
Felâsife'de ortaya koymufltur. O, filozoflar›n görüfllerini
bilmeden, inançlar›n› ö¤renmeden ve ö¤retmeden bir fley
yap›lamayaca¤›n›; kapsaml› bir flekilde alg›lama biçimlerini
kavramadan görüfllerinin yanl›fll›¤› üzerinde durman›n
imkans›z oldu¤unu vurgulam›fl ve aksi takdirde yanl›fl bir
tavr›n bilgisizli¤e, yanl›fll›¤a at›lmak oldu¤unu dile
getirmifltir.11 Gazali, Makas›d'da filozoflar›n görüfllerini
elefltiri ya da kabul etmeksizin sadece nakletti¤ini
söylemifltir.12 Tehafüt'te ise Fârâbî ve ‹bn Sînâ'y› temel
alarak filozoflar›n görüfllerini de¤erlendirdi¤ini,13 netice
olarak onlar›n siyaset, matematik, ahlak, astronomi ve
özellikle mant›k gibi ilimler konusunda faydal› fleyler ortaya
koyduklar›n›,14 ancak üç meselede küfre girdiklerini ileri
sürmüfltür.15

Felsefeyi ö¤renip anlad›ktan sonra bundan maksad›n›
tam manas›yla temin edemedi¤ini, akl›n her meseleyi
kavrayamad›¤›n› ileri süren Gazâlî, daha sonra Ta'lim
mezhebinin görüfllerini araflt›rmaya koyulmufltur (s. 61).
Bunun için onlar›n kitaplar›n› aramaya ve onlarla ilgili
metinleri toplamaya bafllam›flt›r. Reddin ve cevab›n,
meselenin anlafl›lmas› ve nakledilmesinden sonra olmas›
gerekti¤ini ve bununla ilgili olarak Ahmed b. Hanbel'i de
örnek vererek aç›klad›ktan sonra (s. 62), meseleyle ilgili
olarak Mustazhirî, Huccetu'l-Hakk ve Mufassalu'l-Hilâf adl›
kitaplar kaleme ald›¤›n› belirtmifltir (s. 68).

Gazâlî bu aflamalardan sonra, bütün gücüyle Sûfîlerin

yoluna yönelmifl ve onlar›n yollar›n›n ancak ilim ve amelle
tamamland›¤›n› anlad›¤›n› söylemifltir. Ona göre Sûfîler,
hal sahibi kimselerdirler (s. 71). Bundan dolay› en do¤ru
yol onlar›n yoludur (s. 74).

Gazâlî tasvir etti¤imiz hakikat serüveni süresince de¤iflik
zamanlarda afl›r› rahats›zl›klar geçirmifltir. Bir defas›nda alt›
ay süren bir hastal›k geçirmifltir. Doktorlar ilaçtan ümitlerini
kesmifller ve "Bu, kalbe âr›z bir haldir, buradan mizaca
sirâyet etmifltir. Kalbe âr›z olan hüzün gitmedikçe ilaçla
tedavisine imkan yoktur" demek zorunda kalm›fllard›r. Gazâlî,
hakikati ararken elinde geldi¤ince önyarg›lara karfl› koymaya,
insafl› olmaya, bilmeden hüküm vermemeye çal›flm›fl,
ö¤rendikten sonra ise sahip oldu¤u hakikati anlatma
konusunda asla ihmalkarl›k göstermemifltir. O, hakikati
adamlarla tan›man›n yanl›fll›¤›n› ifade etmifl (s. 57-9),
dalalette olanlardan bile  hakikati söküp ç›karman›n
gereklili¤ini vurgulam›flt›r. Hakikat araflt›rmas›nda en büyük
engelin, bir inanc› taklit yoluyla kabul etmek ve geçmiflten
gelen mirasa körü körüne ba¤lanmak oldu¤unu belirttikten
sonra,16 hakikat aray›fl›nda, yukar›da da bahsetti¤imiz üzere,
"flüphe etme" ilkesini vazgeçilmez bir ilke kabul etmifltir.
Ama onun flüphe ilkesini istisnas›z bütün alanlara
uygulad›¤›n› söylemek oldukça zordur. Nitekim o, bilgi
edinme ve edinilen bilgileri prati¤e dönüfltürme konusunda,
insan›n sahip oldu¤u d›fl duyulardan, iç duyulardan, hatta
daha da tehlikelisi akl›ndan flüphe ederken ve bu say›lanlar›n
pratik de¤erlerinden kuflkuya düflerken Allah'›n ba¤›fl›ndan,
nübüvvetten, vahiy yollu bilgiden ve Sûfîlerin iç
denemelerinin sa¤lad›¤› verilerden kuflkuyla söz etmeyi
düflünmemifltir.17

3. Bulan›k Sonuç
Yeniden ve farkl› bir ba¤lamda var olunmay› ve hayalleri

hayal olmaktan ç›kar›p yine flimdilerde yaflat›lmay› bekleyen
‹slam düflüncesi bütün bunlar›n olabilmesi için an›lar›yla
yüzleflmek zorundad›r. An›larla (ki bunlar hep tatl› de¤il,
aksine bazen ac› ve günah dolu da olabilir) yüzleflebilmenin
imkân›n› ise flüphede bulabiliriz. Yak›n tarihten bize miras
kalm›fl ve daha eskileri de öylesine yüzeysel olarak anlamay›
dikte eden derinlikten yoksun sendelenmemifl önyarg›lar›n
da¤›t›lmas› bu flekilde mümkün olabilir. Önyarg›lar›n
flüpheyle beslenmesi ve yeniden derinlikli olarak diri
tutulmas› gerekmektedir. Bizim, Deleuze'nin kavramlar›yla

10 Gazali'nin felsefeye bak›fl›yla ilgili olarak bkz. Ömer Mahir Alper, "Gazali'nin Felsefi Gelene¤e Bak›fl›: O Gerçekten Bir Felsefe Karfl›t› m›yd›?", ‹.Ü.‹.F.D., sy.
4, s. 87-109.
11 Gazali, Felsefenin Temel ‹lkeleri, çev. Cemaleddin Erdemci, Vadi Yay›nlar›, ‹stanbul 2001, s. 35.
12 Gazali, a.g.e., s. 37.
13 Gazali, Filozoflar›n Tutars›zl›¤›, çev. Bekir Sadak, Ahsen Yay›nlar›, ‹stanbul 1999, s. 11.
14 Gazali, a.g.e., s. 20 ve Dalaletten Hidayete, s. 51-60.
15 Gazali, Filozoflar›n Tutars›zl›¤›, s. 243.
16 Hasan fiahin, ‹slam Felsefesi Tarihi Dersleri, ‹lahiyat Yay›nlar›, Ankara 2000, s. 128.
17 fiahin, a.g.e., s. 129.
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ifade edecek olursak, yeniden yurtlaflt›r›lmaya en muhtaç
kavramsal kifliliklerimizden biri Gazâlî'dir. Bu anlamda onun
hakikat serüveni biraz da bizim serüvenimiz haline
gelmelidir.18 Bu tav›r paradoksal olarak kendini de
elefltirilmeye de¤er k›lmakta oldu¤u için ayr› bir de¤er

kazanmaktad›r. Farkl› dünyalar›n an›lar› da ancak kendiyle
yüzleflebilenler için anlaml› olabilir. Baflkalar›n›n an›lar›yla
yaflayamay›z. Onlar kendimizi anlamam›za yard›mc› olduklar›
kadar gerekli olmaya bafllarlar.

18 Bu kavramlar için bkz. G. Deleuze- F. Guattari, Felsefe Nedir?, çev. Turhan Ilgaz, Yap› Kredi Yay›nlar›, ‹stanbul 2004.
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Misyonerlik Faaliyetleri ve Türkiye

Abdülkadir YELER*

1.Tebli¤ Metotlar› Aç›s›ndan ‹slam ve H›ristiyanl›k
Son ilahi din olan ‹slam dininin mensubu Müslümanlar›n

H›ristiyanl›¤a ve H›ristiyanlara karfl› temel tav›rlar›, yedinci
yüzy›l›n bafl›nda Kur'an-› Kerim'de, H›ristiyanl›¤›n her ne
kadar vahyedilmifl bir din, habercisinin de tanr›n›n
peygamberi olsa da özgünlü¤ünü kaybetti¤i ve bu yüzden
de habercisi son peygamber Hz. Muhammed olan ve
vahyedilmifl kusursuz bir din olan ‹slam taraf›ndan gerekti¤i
biçimde emredilmifltir.

‹slam tarihini göz önünde bulundurdu¤umuzda, ‹slam
dininin do¤ufl y›llar›yla birlikte dinler aras›ndaki
münasebetlerin daima bir çekiflme ve rekabet halinde kendini
gösterdi¤ine tan›k oluruz. Çeflitli zamanlarda her ne kadar
dinler aras› diyalogdan söz edilse bile, diyalog söylemleri
daima dinlerin birbirine üstünlük kurma gayretlerinin
gölgesinde kalm›flt›r. Nitekim ‹slam dininin ilk y›llar›nda
Medine de Hz. Peygamberin ve Müslümanlar›n Ehl-i kitap
olan H›ristiyanlar ve Yahudilerle olan münasebetleri ve bu
münasebetlerin daima karfl›l›kl› bir mücadele halinde kendini
göstermesi, bu duruma aç›k bir örnek teflkil etmektedir.

‹slam dininin, Arap yar›madas›n›n s›n›rlar› aflarak, yeni
fetihlerle co¤rafyas›n› geniflletmesi ve özellikle Türklerin
‹slam dinini kabulüyle birlikte, ‹slam sanca¤›n› alarak
H›ristiyan Bizans'›n hakimiyet sahalar›n› ele geçirmesi,
H›ristiyan dünyas›nda Müslümanlara yönelik ciddi tepkilerin
sebebi olmufltur.

H›ristiyan aleminin gözbebe¤i diyebilece¤imiz
Anadolu'nun Müslüman Türklerin eline geçmesiyle birlikte
Bat›da Haçl› ruhunun kabarmas› ve Müslüman  Türkleri bu
topraklardan ç›kart›p tekrar Orta Asya'ya gönderme amaçlar›
ekseninde Anadolu'ya yap›lan say›s›z ak›nlar, daha sonralar›
Osmanl› Devletine yönelik y›pratma politikalar› ve 1. Dünya
Savafl›'ndan hemen sonra Türkiye'yi parçalamak için Bat›l›
devletlerin kendi aralar›nda gizli antlaflmalar yapmalar› ve
bu amaçla Anadolu topraklar›na tekrar bir istila girifliminde
bulunmalar›;  H›ristiyan dünyas›n›n, ‹slam'›n temel sancaktar›
olan Türkleri Anadolu'dan ç›karmak ve bu flekilde

H›ristiyanl›¤› ‹slam'a galip getirmek için yapt›¤› bir dizi
faaliyetler bütünüdür. Nitekim bu u¤urda Anadolu'ya yap›lan
say›s›z ak›n›n, yüzy›llar aral›¤› ile tekrar› ve sonunda H›ristiyan
Avrupa'n›n yedi¤i ‹slam flamar› ile haçl› ruhunun mezara
gömülmesi, ‹slam-H›ristiyan tarihinin H›ristiyanl›k aleyhine
yüzkaras› ile kapanm›flt›r.1

H›ristiyan Bat›, cephede yenemedi¤i Müslümanlar› nas›l
yenecek, k›l›çla yayamad›¤› H›ristiyanl›¤› nas›l yayacak?
Bunun yollar›n› aram›flt›r ve neticede, ‹slam ülkelerine art›k
k›l›çla de¤il, sevgiyle yaklaflmak gerekti¤i fikrine varm›flt›r.2

H›ristiyanl›¤› di¤er toplumlara tebli¤ etmek için bat›da
organizeli bir flekilde misyoner teflkilatlar› kurulmufl ve tebli¤
görevini yürütecek misyonerler görevlendirilmifltir. Bu
durumda misyonerlik faaliyetleri, Haç-Hilal mücadelesinde
Haçl› zihniyetin yeni bir metodu olarak karfl›m›za ç›kmaktad›r.

Tebli¤ metotlar› aç›s›ndan ‹slam ve H›ristiyanl›¤›
mukayese edecek olursak, her iki dinin tebli¤ metotlar›
aras›nda büyük farkl›l›klar oldu¤u görülecektir.  ‹slam dinini
tebli¤ eden bir Müslüman muhatap ald›¤› insanlara sadece
‹slam'› anlatmak ve onlar› ‹slam'a davet etmekle mükelleftir.
Nitekim Kur'an-› Kerim'de, Hz. Peygambere tebli¤i
hususunda; onun sadece bir uyar›c›, tebli¤ edici oldu¤u3,
hidayetin ancak Allah'tan geldi¤i ve Allah'›n diledi¤ini hidayete
ulaflt›raca¤›4 vurgulanm›flt›r. Bu durumda dinin ilk tebli¤cisi
peygamber bile; sadece insanlar› uyarmak ve onlar› dine
davet etmekle vazifelendirilmifltir. Hidayet ise ancak Allah'›n
dilemesiyle mümkün olacakt›r.

Kur'an-› Kerim'deki ifadelerden de anlafl›ld›¤› gibi, bir
Müslüman tebli¤ci muhatab›n› Müslüman yapmak zorunda
de¤ildir. O, sadece tebli¤ ile vazifelidir. Gerekti¤inde
muhatab›na ''Senin dinin sana, benim dinim bana''5 diyebilme
hakk›na ve özgürlü¤üne sahiptir. Fakat H›ristiyanl›¤› tebli¤
eden bir misyoner için dine davet etme ifli ‹slam'a k›yasla
çok daha farkl›d›r. H›ristiyan misyonerler, tebli¤ vazifelerinde,
H›ristiyanlar›n kutsal kitab› ‹ncil'de geçen ve Mesih ‹sa'ya
nispet edilen baz› sözleri referans al›rlar. Mesih ‹sa'ya nispet
edilen bu sözler, H›ristiyan misyonerlerin motivasyonlar›n›n

* Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstjtüsü, ‹lahiyat Anabilim Dal›, Din Sosyolojisi Bilim Dal›, Yüksek Lisans Program› Ö¤rencisi.
1 Mehmet Ayd›n, Misyonerlik Faaliyetleri ve Türkiye, Türkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri, TDV Yay., Ankara, 1996, s.10.
2 Abdurrahman Küçük, Misyonerlik ve Türkiye, Türkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri, TDV Yay., Ankara, 1996, s.10.
3 Bkz.Aliimran/20, Maide/92-99, Ra'd/40, Nur/54, Te¤abün/12, Nahl/35-82.
4 Bkz. Yunus/25, Ra'd/27, ‹brahim/4, Nahl/93, Nur/46, Kasas/56, Fat›r/8, Müddessir/31.
5 Kafirun/6.
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temel faktörlerindendir.  Mesih ‹sa havarilerine "fiimdi, siz
gidip bütün milletleri flahit edin, onlar› Baba, O¤ul ve Ruhu'l-
Kudüs ismiyle vaftiz eyleyin, size emretti¤im her fleyi
tutmalar›n› onlara ö¤retin, ve iflte, ben bütün günler,
dünyan›n sonuna kadar, sizinle beraberim.''6 "Baba beni
gönderdi¤i gibi ben de sizi gönderiyorum''7 demifltir. Bu
sözler H›ristiyan misyonerlerin tebli¤ metotlar›n›n
flekillenmesinde  bafll›ca etken olmufltur. Bu sebeple bir
H›ristiyan misyoner, muhatap ald›¤› kifliyi H›ristiyan
yap›ncaya kadar peflini b›rakmaz. Herhangi bir meflruiyet
s›n›r› gözetmeksizin Bütün yollara ve hatta hilelere bile
baflvurarak, muhatap ald›¤› kifliyi H›ristiyan yapmak ister.
Dine davet metotlar›nda bile bu flekilde büyük farkl›l›klar
bulunan Müslümanlar ve H›ristiyanlar aras›nda, hayat›n her
safhas›nda ve her konuda çok büyük farkl›l›klar›n olmas›
kaç›n›lmazd›r.

‹slam, H›ristiyanl›¤›n "teslis"ine karfl›l›k "tevhid"i
savunmufl, dolay›s›yla da hak, hakikat, insaf, merhamet ve
netice itibariyle de müsavâtç› bir ictimâi adâlet getirmifltir.
Haçl› Avrupa, derebeylik-krall›k ve papal›k müesseselerinin
keyfi ve kanl› rekabeti ortas›nda, cehalet ve karanl›klar içinde
inim inim inlerken, Müslüman flark, bizâtihî hâmil oldu¤u
irfan, hikmet, bilgi, teknik, refah ve adâletin ayd›nl›¤›
ortas›nda, Endülüs ve Sicilya kap›lar›ndan o zulmetler
diyar›na ilim ve medeniyet mefl'alesi tutuyordu.8  Osmanl›
Devleti, hoflgörülü yaklafl›m› sayesinde, as›rlar boyu
bünyesinde farkl› milletlere ve farkl› dinlere mensup olan
insanlar› huzur ve sükun içerisinde idare etmeyi bilmifltir.
Osmanl› Devleti'nin ulaflt›¤› her yere inanç ve ibadet
özgürlü¤ünü götürmesi ve Müslim-Gayrimüslim her
vatandafl›n huzur ve asayiflini sa¤lamas›, yine ‹slam dininin
gerektirdi¤i hoflgörü sayesindedir.

2.Misyoner ve Misyonerlik
Özellikle H›ristiyanl›kla birlikte bir mânâ bütünlü¤ü

tafl›yan misyon kelimesi, kilise hukukunda, bir görevi ifâ
etmek amac›yla gönderilen delegasyon gücünü ifade
etmektedir.9 En yayg›n anlama göre ise; ‹ncil'i H›ristiyan
olmayan halklara yaymakt›r. Bu amaçla ‹sa'n›n da misyonu
''‹srail evinin kaybolmufl koyunlar›n› kurtarmakt›''10 Bundan
dolay› ‹sa'n›n hayat›nda da misyon'un izleri vard›r. H›ristiyan
misyonunun kayna¤›, o¤lun, kutsal ruhun ve kilisenin
misyonu olarak karfl›m›za ç›kmaktad›r. Bu misyonu üstlenen
kiflilere misyoner denilmektedir. Yani misyoner, H›ristiyan

olmayan halklara ‹ncil'i ve H›ristiyanl›¤› ulaflt›ran, vaaz eden
bir görev adam›d›r. Misyonerlerin yapt›klar› tebli¤ vazifesi
ise; misyonerlik faaliyetleri olarak adland›r›l›r. Misyonerlik
faaliyetleri, son derece planl› ve disiplinli bir flekilde
yürütülmektedir. Baflka bir ifadeyle misyonerlik ''ne'nin ,
niçin ve nas›l yap›laca¤›na dair verilen bir karar süreci
içerisinde yap›lan faaliyetlerin bir bütünü''11 olarak
gerçekleflmektedir.

Vazife ilham›n› ‹ncil'den ve kiliseden alan H›ristiyan
misyonerler, planl› ve örgütlü bir flekilde dünyan›n dört bir
yan›na da¤›larak, her türlü olumsuz flartlara ve zorluklara
gö¤üs gererek H›ristiyanl›¤› yaymaya ve farkl› dinlere inanan
insanlar› H›ristiyan yapmaya çal›fl›rlar. Misyonerlik
faaliyetlerinde birçok gizli  amaçlar gözetilirken, öne ç›kar›lan
amaç ''H›ristiyan olmayan insanlar› H›ristiyan yapmak''12

fleklinde özetlenebilir.

Misyonerlik faaliyetleri ço¤u zaman askeri, ekonomik
ve hatta kültürel sömürgecilik hareketleriyle birleflmifl, bat›
hegomonyas›n›n zeminini haz›rlam›flt›r. Bütün bunlara hedef,
''H›ristiyan iman ruhunu'' insanlar›n kabul etmesine zemin
haz›rlamak olmufltur. Bunun için H›ristiyan inanc›n› yaymakla
görevli misyoneri, bazen bir asker, bazen bir doktor, bazen
bir ö¤retmen, bazen de bir bar›fl gönüllüsü olarak da
görebilirsiniz. Yine onu herkesin yard›m›na koflan rahip ve
rahibe, bir sosyal faaliyetçi veya bir düflkünler evi kurucusu
olarak da bulabilirsiniz.

Misyoner, kendini kiliseye adayan adamd›r.13 O, ‹ncil'in
bir neferidir. O, her an ‹sa ile ve H›ristiyanl›k u¤runa can›n›
veren mistiklerle beraberli¤ini düflünmektedir. Misyoner,
bu hedefi için her fleyi yapmay› göze alabilir. Hiç kimsenin
çal›flmad›¤› yerlerde çal›flabilir. Bunun için de y›llarca cüzzam
hastanelerinde hemflire ve doktor olarak çal›flan misyonerler
vard›r.14

H›ristiyan misyonerleri için en tehlikeli ortam, sa¤lam
de¤erler sistemine ba¤l› toplumlard›r. Pavlus'un
tavsiyelerinde, misyonerlik çal›flmas› yap›lacak toplumlara
nas›l yaklafl›lmas› gerekti¤ini öngören ifadeler bulunur.
Pavlus, ''Gitti¤iniz toplumda nelere de¤er veriliyorsa; siz
de ona de¤er verin, onlarla ayn› inançtaym›fl gibi davran›n
ve bu flekilde onlar›n güvenlerini kazan›n'' fleklinde
tavsiyelerde bulunmufltur. Sa¤lam de¤erler sistemine ba¤l›
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6 Matta, 28, 19-20.
7 Yuhanna, 20, 21.
8 Samiha Ayverdi, Misyonerlik Karfl›s›nda Türkiye, Kubbealt› Nefl., ‹stanbul, 2001, s.9-10.
9 Ayd›n, a.g.e, s.7.
10 Matta, 15, 24.
11 Zeki Aslantürk ve Mustafa Usta, 'Do¤u Karadeniz'in Toplumsal Yap›s›', Din E¤itimi Araflt›rmalar› Derg., say›:10, (Aral›k 2002), s.33.
12 Aslantürk ve Usta, a.g.e, s.33.
13 Ayd›n, a.g.e, s.11.
14 Ayd›n, a.g.e, s.11.
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bir toplumla karfl›laflan misyonerler, ya mevcut inanç ve
de¤erler sistemini hiç tenkit etmemekte ve hatta onlar›
destekler görünmektedir. Böylece çevrede güven
kazanmaktad›r.15 Ya da bu toplumu dejenere ve yozlaflt›rma
yoluyla sahip oldu¤u de¤erlerden koparmaya çal›flmaktad›r.16

Yani ahlaki de¤erleri zay›flatma, dini duygular› gevfletme,
k›saca toplumu dayand›¤› temellerden koparmaktad›r.
Böylece misyoner, sars›lm›fl, bofllukta kalm›fl insanlara
daha çabuk yaklaflabilmektedir. Bu dejenerasyonu sa¤lamak
için de müstehcen ilimlerden, mevcut dini kötülemeye, aile
hayat›n› afla¤›lamaya kadar her fleye misyoner aç›k bir
kap›d›r.

3. Misyonerlik Faaliyetleri ve Türkiye
As›rlard›r devam etmekte olan misyonerlik faaliyetlerinin

son y›llarda sistemli bir flekilde artt›¤›n› gözlemlemekteyiz.
Bu faaliyetler  birçok ülkeyi, özellikle de ‹slam ülkelerini
kapsamakla birlikte, Türkiye için çok daha farkl› bir öneme
ve konuma haizdir.  Bir ülkeyi H›ristiyanlaflt›rmak,
H›ristiyanl›¤› yaymak, H›ristiyanlar aras›ndaki bölünmeyi
durdurmak, ‹slâmî yay›lmay› durdurmak vb. gayelerle
yürütülen misyonerlik faaliyetleri,17 Anadolu'nun her taraf›na
uzanm›fl durumdad›r. Amerikan misyonerlerinin 1880 tarihli
raporlar›n›n ilk bafllad›¤› cümle: ''Misyoner faaliyetleri
aç›s›ndan Türkiye, Asya'n›n anahtar›d›r''18 fleklindedir. Yani
Asya'ya uzanmak için Türkiye bir anahtar konumdad›r,
H›ristiyan Bat›y› Asya'ya ulaflt›racak köprüdür.

Bugün Türkiye, hem Türk dünyas› için hem de ‹slam
dünyas› için vazgeçilmez bir öneme sahip olman›n yan›nda
H›ristiyan dünyas›  için de ayn› derecede önemlidir. H›ristiyan
dünyas› için önemlidir, çünkü, H›ristiyanl›¤›n mimar› Pavlus,
H›ristiyanl›¤› yayabilmek için Anadolu'nun çeflitli vilayetlerine
ayak basm›flt›r, gezmifltir. ‹stanbul, H›ristiyanl›¤›n tarihi
seyri aç›s›ndan çok büyük bir öneme sahiptir. Konstantin,
o güne kadar zulme u¤rayan, katekomplarda H›ristiyanl›¤›
gizli gizli yaflayan  insanlar›n, serbestçe H›ristiyan olduklar›n›
söylemelerine müsade etmifltir. Böylece, H›ristiyan olduklar›n›
serbestçe söylemelerine müsade edince, putperest Roma,
Konstantin'e karfl› baflkald›rd›¤› zaman o, ‹stanbul'a gelip
yerleflmifl, H›ristiyanlar›n hepsi 313 Milan ferman›yla
serbestçe ibadet etmeye bafllam›fl ve böylece ilk defa
H›ristiyanlar rahat bir nefes alm›flt›r. Bu nedenle H›ristiyanl›¤›n
flahsiyet bulmas›nda ‹stanbul büyük bir öneme sahiptir.19

H›ristiyan dünyas›n›n en ihtiflaml› mabedi olan Ayasofya,

‹stanbul'dad›r. Rum patrikhanesi ‹stanbul'dad›r ve patrik
Bartholomeos her f›rsatta Ekümenik oldu¤unu
vurgulamaktad›r. "Ekümenik" kelimesi evrensel- cihanflümûl
olmay› ifade eder. Bu durumda Patri¤in Ekümenik oldu¤unu
ifade etmesi, ‹stanbul'un  Ortodoks dünyan›n merkezi
oldu¤unun aç›k bir fleki lde ifade edilmesidir.

Türkiye, ‹slam dünyas› için de çok ayr› bir öneme
sahiptir. ‹slam dini, Müslüman Türkler taraf›ndan çok genifl
co¤rafyalara ulaflt›r›lm›flt›r ve Türkiye uzun y›llar ‹slam
ülkelerine merkez olma vazifesini üstlenmifltir. Bugün de
Türkiye, ‹slam ülkelerinin merkezi konumundad›r. Bat›l›lar›n
zihninde ''Müslümanl›k =Türklük'' fleklinde sembolik bir
kavram oluflmufltur. fiimdi bugün. Bir Türk dünyas› var,
bunun arkas›nda da bir ‹slam dünyas› var. Türkiye olmadan
Türk dünyas› olamaz. Türkiye olmadan ‹slam dünyas›n›n
olmas› da düflünülemez.20 Türk milleti bütün tarihi boyunca,
kendi d›fl›ndaki din mensuplar›na yeryüzünde hiçbir milletin
göstermedi¤i tolerans› göstermifl ve evrensel medeniyete
''çokluk içinde birlikte yaflamak'' prensibini getirmifl olarak
görünmektedir.21 Bunun için Haçl› dünyas›n›n zihninde her
zaman Türkiye'siz bir ‹slam dünyas› oluflturma planlar›
yap›lm›flt›r. Bu u¤urda as›rlard›r her türlü zorbal›¤› göz alan
Haçl›lar, her mücadelenin sonunda hüsrana u¤ram›flt›r ve
Müslüman Türkleri cephede, silahla yenmenin ve Anadolu
topraklar›n› Türklerden ar›nd›rman›n imkans›z oldu¤u fikrine
ulaflm›flt›r. Bunun sonucunda ise; ''Türksüz bir Anadolu''
fikrinin yerini ''Hristiyan bir Anadolu'' fikri alm›flt›r ve
misyonerlik faaliyetleriyle Türkiye kuflat›lm›flt›r.

Misyonerlerin çal›flma metotlar›n› göz önünde
bulundurdu¤umuzda, onlar›n insanlar›m›z› sadece H›ristiyan
yapmakla kalmad›klar›, dini tebli¤ etme sürecinde belirli bir
noktaya geldiklerinde bu defa da etnik ayr›mc›l›k fikirlerini
empoze etmeye çal›flt›klar›n› görüyoruz. Misyonerlerin uzun
zamand›r belirli aral›klarla kitaplar gönderdi¤i bir
arkadafl›m›za son olarak sözde Ermeni soyk›r›m›n›
propaganda eden 22 Nisan 2005 tarihli "Agos Gazetesi"
gönderilmifltir. Bugünlerde çeflitli Avrupa ülkelerinin s›kça
dile getirdikleri ve bir k›sm›n›n parlemontolar›nda kabul
ettikleri sözde Ermeni soyk›r›m tasar›s›, misyonerlik
faaliyetlerinin etnik bölücülük hareketleriyle birleflti¤ini
gösteren örneklerinden sadece bir  tanesidir.  ‹sabetle
belirtildi¤i üzere;  Ermeni meselesinin gündeme gelmesi
tamamen  Bat› kaynakl›d›r.22

15 Ayd›n, a.g.e, s.12.
16 Ayd›n, a.g.e, s.13.
17 Küçük, a.g.e, s.38
18 Küçük, a.g.e, s.38.
19 Küçük, a.g.e, s.38-39.
20 Küçük, a.g.e, s.38.
21 Ayd›n, a.g.e, s.14.
22 Küçük, a.g.e, s.45.
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Müslüman Türkler Anadolu'ya geldiklerinden itibaren
buradaki H›ristiyanlara müsamaha göstermifller ve Gregorien
Ermeniler uzun y›llar Türklerle beraber yaflam›fllard›r.
Osmanl› Devleti döneminde Avrupa'dan kovulan on binlerce
Yahudi, Osmanl›'ya s›¤›nm›fl ve Osmanl› idaresinde uzun
y›llar huzur içerisinde yaflam›flt›r. As›rlard›r Türkiye s›n›rlar›
içinde hiçbir sorun ç›karmadan huzur içerisinde yaflam›n›
devam ettirmifl olan etnik guruplar, bugün H›ristiyan Bat›n›n
k›flk›rtmalar› sonucunda ülke içinde bir çok kargaflaya sebep
olabilmektedirler. Do¤u Karadeniz bölgesinde misyonerlik
faaliyetleriyle birlikte bir Pontus kültüründen söz edilmekte
ve bu hayali kültürü oluflturma çabalar› devam etmektedir.

Türkiye'de ne zaman s›k›nt›l› bir dönem yaflansa
misyonerler hemen devreye girmekteler ve insanlar›m›z›n
s›k›nt›lar›ndan istifade yollar›na baflvurmaktalar. 17 A¤ustos
1999 y›l›nda ilki olan ve devam eden süreçte birkaç defa
daha yaflad›¤›m›z deprem felaketleri de yine misyonerlerin
çal›flmalar› için önemli f›rsat kap›lar› olmufltur. Deprem
felaketlerinin ekonomik krizlerle kesiflti¤i bir dönemde
ihtiyaç sahibi ma¤dur insanlar›m›za sayfalar› aras›nda  Dolar
bulunan ‹nciller da¤›tarak H›ristiyanl›k propagandas›na

devam etmifllerdir.  Nitekim bu çal›flmalar›n sonunda sadece
deprem bölgesinde 200'den fazla insan›n din de¤ifltirdi¤i,
‹slam'› b›rak›p H›ristiyanl›¤a geçti¤i belirtilmektedir.23

D›fl güçlerin içeride baflar›l› olabilmeleri, kendilerine
uygun ortam bulmalar›na ba¤l›d›r. Üç refleksin zay›flamas›
bu ortam›, d›fl güçlerin çal›flmalar› için uygun hale getirir.
Bunlar; milli refleks, dini refleks ve ekonomik güçtür.24

Maalesef son y›llarda Türk toplumu aç›s›ndan bu üç refleksin
de zay›flam›fl oldu¤unu görüyoruz.

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Türkiye mevcut özelliklerini
korudu¤u sürece çok ciddi y›prat›c› ve bölücü faaliyetlerin
muhatab› olacakt›r. fiüphesiz ki bu faaliyetleri etkisiz hale
getirmek ancak fluurlu, bilinçli, milli ve manevi kimli¤ini
tam anlam›yla sahiplenmifl zihni sa¤lam, düflüncesi sa¤lam
bir toplum oluflturmakla mümkündür. ‹nan›yoruz ki as›rlard›r
inanc›na, kültürüne ve kimli¤ine sahip ç›km›fl bu millet,
varl›¤›n› korudu¤u müddetçe kendisine yönelen bütün
y›prat›c›, bölücü ve emperyalist faaliyetlere mukavemetini
göstermeye devam edecektir.
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23 ‹lber Ortayl›, H›ristiyanlaflma ve Misyonerlik, Milliyet Gazetesi, 31.08.2002.
24 Aslantürk ve Usta, a.g.e, s.30.
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Cumhuriyetin kuruluflundan günümüze Türkiye
ekonomisinin geçirdi¤i evrelere k›saca bakacak olursak farkl›
dönemler ve farkl› anlay›fllar karfl›m›za ç›kacakt›r. Bu evreler
içinde bulunduklar› dönemin ulusal ve uluslararas› konjonktürel
yap›s›ndan etkilenmifllerdir. Özellikle Cumhuriyetin kurulufl
döneminde yap›lan antlaflmalar (örne¤in gümrükle ilgili olan
ve savafl öncesi gümrük tarifesinin 1929 kadar devam etmesini
öngören antlaflma), Cumhuriyetin yeni kurulmas› dolay›s›yla
oluflan iç isyanlar ve huzursuzluk, yetiflmifl eleman azl›¤› ve
sermaye eksikli¤i misal olarak gösterilebilir. Yine 2. Dünya
Harbi, yetmifllerdeki küresel petrol krizindeki gibi d›fl etkenler;
darbeler, siyasi krizler gibi iç etkenler bu dönemlerin
flekillenmesi önemli rol oynam›flt›r. Bu dönemleri ayr›ma tabi
tutacak olursak 1920-1950 aras› tek parti hükümetinin oldu¤u,
1929'lara kadar karma bir ekonomik ekolün uyguland›¤›,
sonralar› devletçi sanayileflme ekolüne geçildi¤i dönemdir.
Yine 1950-1960 aras› benim geçifl evresi dedi¤im yeni bir
dönem karfl›m›za ç›k›yor.

Bu dönemle gerçek anlam›yla çok partili demokrasiye
geçilmifltir. Yap›lan ilk demokratik seçimle birlikte yeni bir
parti yönetime gelmifl ve yeni bir kalk›nma modeli de
beraberinde uygulanm›flt›r. Uygulanan bu model liberal
ekonomik kalk›nma modelidir. Bundan sonra gelen 1960-
1980 y›llar›n› içine alan dönemde planl› ekonomik kalk›nma
modeli çerçevesinde ithal ikame anlay›fl›n›n egemen oldu¤u
karma bir model karfl›m›za ç›k›yor. Ve 1980'den gönümüze
meflhur 24 Ocak kararlar› al›nmas›yla geçilen ihracata dayal›
serbest ekonomik modelle gelindi¤i görülmektedir. Bu yaz›da
sadece iki döneme k›saca de¤inece¤iz onlar 1923-1950 aras›
dönemle 1950-1960 aras› dönemler.

1923-1950 Aras› Dönem:
Bu dönem çok zorlu bir dönemdir çünkü kurtulufl

savafl›ndan yeni ç›k›lm›fl, ülke farkl› bir anlay›flla adeta yeniden
infla edilecektir. Bu olumsuzlu¤un üstüne birde özellikle
yetiflmifl eleman sorunu (çünkü zaten Osmanl›n›n son
döneminde az say›da olan bu elemanlar›n ço¤u savaflta flehit
olmufl) ayr›ca sermayenin yeterince olmamas› baflka bir
s›k›nt›yd›. Bu dönemin yönetici kadrosu gerçek zaferlerin
ancak iktisadi zaferlerle taçland›r›ld›¤›nda sonuca varaca¤›n›n

bilincindeydi. Bunun için Mustafa Kemal Pafla: ‹zmir'de
toplanan ‹ktisat Kongresinin Erzurum Kongresi kadar önemli
oldu¤unu ifade etmifltir1. Bu dönemde iktisadi geliflme olarak
anlafl›lan sanayileflme idi. Dönemin ekonomik can damar›
tar›md›. %80 varan tar›m nüfusu bu önemi daha iyi
anlatmaktad›r. Sanayinin geliflmesini sa¤layacak tek sektör
yine tar›md›; buradan gelecek sermaye, döviz, ifl gücü sanayiyi
besleyecekti. Yine sanayinin geliflmesi için alt yap›n›n ve
ulafl›m›n da geliflmesi gerekiyordu. Bunun içinde ciddi at›l›mlar
gerekiyordu.

Bu dönemde yap›lan ilk icraatlardan biride ‹zmir ‹ktisat
kongresidir. Bu kongrede ekonomik kalk›nman›n temel hedefleri
belirlenecektir. Kongreye çeflitli kesimlerden dört farkl› grup
ça¤r›lm›flt›. Bunlar iflçileri, sanayicileri, tüccarlar›, çiftçileri
temsil eden dört farkl› heyetti. Bu kongrede yabanc› yat›r›mlara
müsaade edilmifl yabanc› flirketlerin yat›r›m için ülkeye
gelmelerine mani olacak bir düzenleme yap›lmamakla beraber;
yerli sanayici, tüccar, çiftçinin çeflitli önlemler al›narak
korunmas› karar› benimsenmifltir.1929 a kadar bu anlafl›n
›fl›¤›nda karma bir ekonomik sistem uygulanm›flt›r.
 Ayn› dönemde ekonomik hayata yönelik çeflitli düzenlemeler
yap›lm›flt›r. ‹fl Bankas› ve Ziraat Bankas›n›n kurulmas›, aflar
vergisinin kald›r›lmas› ve buna benzer farkl› birçok düzenleme.
Yap›lan bu düzenlemelerle ekonomik kalk›nmaya daha h›zl›
flekilde geçilmesi hedeflenilmifltir. Bu dönemin ilk on y›l›nda
özel sektörün eliyle sanayileflmeye öncelik verilmifltir.

1930'lu y›llara kadar yap›lan düzenlemeler ve uygulanan
ekonomik model ›fl›¤›nda amaçlanan sanayileflme düzeyine
ulafl›lamam›fl, istenilen verim al›namam›flt›r. Böyle olunca
farkl› modellere ve düzenlemelere geçme fikri a¤›rl›k
kazanm›flt›r. Sanayileflmede istenilen verimin elde edilememe
nedenleri aras›nda yeterince teknik elemana sahip
olunmamas›n›n getirdi¤i s›k›nt›, yerli sermayenin azl›¤›, gümrük
tarifelerinin Lozan'da kabul edilen, 1. Dünya Savafl› öncesi
tarifeye göre olmas› (ki bu 1929'a kadar sürmüfltür)
neticesinde d›flardan gelen mallar tüketici için daha ucuz sat›c›
için daha karl› olmufltur. Bu durum yerli sanayinin geliflmesini
engellemifltir. Di¤er bir faktörde yine yabanc› flirketlerin
etkinli¤idir.

Ekonomi
Türkiye Ekonomisinin Tarihsel Seyri  (1)

Mehmet Nuri ÇET‹N*

Ekonomi

* Marma Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, ‹ktisat Anabilim Dal›, ‹ktisat Tarihi Bilim Dal›, Yüksek Lisans Program› Ö¤rencisi.
1 Tezer Öcal, Türkiye Ekonomisi, Savafl Yay›nlar›, Ankara 2004, s. 23.
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Bu dönemde idare temel mallar›n ithal ikamesini
amaçlamaktad›r. Fakat bu düflünce 1930'lardan sonra hayata
geçmeye bafllayacakt›r.1930'lardan 1950 ye kadar d›fl ticaret
fazlas›n› amaçlayan korumac›-k›s›tlay›c› d›fl ticaret politikas›
uygulanm›flt›r. 1930'lardan sonra d›fl ticaret fazla vermifl
bu durum 1950'lere kadar devam etmifltir. 1930'lardan
sonraki dönemlerde gerek gümrük koruma yöntemine s›k›
bir flekilde bafllanmas› gerek kota uygulanmas› ithal ikameci
sanayileflme modeliyle uygun hale getirilmifltir. Ve bu yerli
sanayinin oluflmas›na önemli katk›da bulunmufltur.

Bilindi¤i gibi 1930'larda; gerek 1929 y›llar›nda ç›kan
küresel ekonomik krizin etkisi, gerek on y›ll›k dönemde özel
sektör eliyle beklenen sanayileflme hamlesinin
gerçekleflmemesi nedeniyle devletçi sanayileflme modeline
geçilmifltir. Bu model di¤er sektörlerde de kendisini
göstermekle birlikte as›l etkisini sanayide hissettirmifltir.1934
y›l›nda bu modelin etkisiyle Birinci Befl Y›ll›k Sanayi Plan›
uygulanmaya bafllanm›flt›r. Bu planla temel stratejik
maddelerin yurt içerisinde üretilmesi amaçlanm›flt›r. Ayr›ca
ithal ikame modeli de benimsenmifltir. Bu Birinci Befl Y›ll›k
Sanayi Plan›yla hedeflere az çok ulafl›lm›flt›r. Çeflitli sanayi
kuruluflu kamu yat›r›mlar› sonucu oluflmufltur. Bu befl y›ll›k
planda ulafl›lan baflar› 1936 y›l›nda ‹kinci Befl Y›ll›k Sanayi
Plan›n›n haz›rl›¤›na bafllanmas›na sebebiyet vermifltir.

1940'lara do¤ru Atatürk'ün ölümü ve ‹kinci Dünya
Savafl›n›n yaflanmas› ekonomik dengeleri yerinden
sarsm›flt›r. Özellikle savafl ekonomiyi derinden etkilemifl,
Hükümetin sanayileflme politikalar›n› ayr›da kesip at›l›mlar›n
önüne geçmifltir. Bu dönemde seferberli¤in ilan edilmesi,
piyasada olumsuzluklar yaflanmas›na neden olmufltur. Yurt
içerisinde üretim azalmas› ve yine ‹kinci Dünya Savafl›
nedeniyle ithalat›n yavafllamas› arz›n azalmas›na talebin
artmas› sebep olmufltur. Buda karaborsan›n oluflmas›na
ve enflasyona sebebiyet vermifltir. Lira %50'lere varan
oranda de¤er kaybetmifltir. Devalüasyon savafl sonras›
dönemin politikalar›na uyum sa¤lamaya yönelik olarak
yap›lm›flt›r2. Ve bu dönemin sonlar›na do¤ru devlet iç
piyasaya müdahaleyi iyice art›rm›flt›r.

1950-1960 Dönemi
Özellikle 1946 y›l›nda çok partili hayata geçifl denemesi

ve 1950'de tam olarak geçifl beraberinde yeni bir partiyi
iktidara getirmifltir(Demokrat Parti). Bu ekonomik
politikalarda de¤iflikli¤e gidilmesine sebebiyet vermifltir
1923-1950 dönemleri aras›nda genelde devletçi-müdahaleci
bir anlay›fl hâkimken 1950 sonras› yeni hükümetle birlikte
bu anlay›fl yerini daha liberal bir anlay›fla b›rakm›flt›r.
Demokrat Parti devletin piyasaya müdahalesini istemiyordu.
Ekonomik kalk›nman›n devlet eli ile de¤il, özel kesim
vas›tas›yla yap›lmas› gerekti¤i görüflünü hayata geçirmeye
çal›flm›flt›r. Bu düflünce do¤rultusunda ithalat büyük ölçüde
serbest b›rak›lm›fl, ayr›ca fiyat kontrollerinden de
vazgeçilmifltir. Kredi faizleri düflürülmüfl ve özel kesimin
daha fazla kredi kullanmas›n yolu aç›lm›flt›r. Yine yabanc›
sermayenin yurda yat›r›mlar için gelmesinin önünü açmak
için çeflitli teflvikler yasalar› ç›kar›lm›flt›r.

Hükümet ilk dönemlerde K‹T'leri özellefltirmek istese
de bunu yapmam›fl, hatta K‹T'lerde sermaye art›r›m›na
gitmifl ve yeni K‹T'ler aç›lm›flt›r. 1950-1960 aras› yat›r›mlarda
büyük art›fllar olmufltur. Bunlar›n yar›dan fazlas› kamu
yat›r›m› buna, yak›n bir k›sm› da özel sektör taraf›ndan
gerçeklefltirilen yat›r›mlar›d›r.

Bunun d›fl›nda, yine bu dönemde Marshall Plan›
neticesinde sa¤lanan makineleflme tar›mda ekili alanlar›n
genifllemesine ve verimin artmas›na vesile olmufltur.
Bu dönemin di¤er bir özelli¤i ise bütçe denkli¤i
önemsenmeyerek iç borçlanma ve merkez bankas›
kaynaklar›na ola¤an finansman kayna¤› gözüyle bak›lmas›d›r.
1950'lerin ortalar›na do¤ru daha önceki dönemlerde
uygulanman Milli Koruma Kanunu yeniden yürürlü¤e girmifl
ve beraberinde fiyat kontrolleri yayg›nlaflt›r›lm›flt›r. Devlet
müdahaleleri çok fazla artm›fl, serbest piyasa modelinden
sapmalar görülmüfltür. Bu müdahalelerin en önemli nedeni
d›fl ticaret aç›klar›d›r. 1930-1960 aras› büyüme oranlar›na
bakacak olursak faktör fiyatlar›yla y›ll›k ortalama %6,3 tür.
Bu özellikle tar›m sektöründeki geliflmeler ABD den sa¤lanan
d›fl krediler ve yap›lan yeni yat›r›mlar sonucudur.

2 Yakup Kepenek, Türkiye Ekonomisi, Remzi Yay›nlar›, ‹stanbul 2002.
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Avrupa Birli¤i'nin Vergilendirme Politikas› ve Türk Çevre
Politikalar›nda Uygulanan Mali Araçlar›n (Vergiler)  Etkinli¤iE
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Abdüsselam  DE⁄ER*

Kopenhag kriterlerine uyumun bir parças› olan,
Türkiye'nin Avrupa Birli¤i mevzuat›na uyum çal›flmalar›,
asl›nda 1963 y›l›nda AET ile Türkiye aras›ndaki Ortakl›k
Anlaflmas›'n›n imzalanmas›ndan ve yürürlü¤e girmesinden
bu yana belirli ölçülerde devam etmektedir.

Mevzuat uyumu alan›ndaki en önemli aflamay› kuflkusuz,
6 Mart 1995 tarihli ve 1/95 say›l› Ortakl›k Konseyi Karar› ile
kurulan Gümrük Birli¤i süreci oluflturmufltur. Türkiye'nin
Avrupa Birli¤i'ne tam üye adayl›¤›n›n teyid edildi¤i 10-11
Aral›k 1999 tarihli Helsinki Zirvesi ise, Türk mevzuat›n›n AB
müktesebat›na uyumlaflt›r›lmas› sürecini gerek nitelik gerek
nicelik aç›s›ndan yeni ve farkl› bir düzeye getirmifltir. Bu
yeni aflama, AB'ye uyum yönünde her alanda mevzuat
yak›nlaflt›rmas› çal›flmalar›n›n h›zland›r›lmas› gere¤ini
do¤urmufltur.

Bilindi¤i gibi, AB hukukunun en temel özelli¤i, üye
Devletler ve üye Devletlerdeki gerçek ve tüzel kifliler aç›s›ndan
do¤rudan uygulanabilir ve ba¤lay›c› nitelikte olufludur. Bu
durum, Konsey'de al›nan karar›n aleyhinde oy veren ülkeler
için de geçerlidir. AB, bu hukuki ifllemleri gerçeklefltirebilme
yetkisini kurucu antlaflmalardan almaktad›r. Kurucu
Antlaflmalar, AB'nin yetki alan›na giren hususlar› bir Anayasa
gibi tarif etmektedir. Bu çerçevede gerçeklefltirilen bir hukuki
ifllem, kabul edildikten sonra bunun üye ülkelerin hukuk
sistemine aktar›m›, yorumlanmas› ve uygulanmas›, kararlar›
bir yüksek mahkeme karar› gibi tüm AB'de do¤rudan etki
yaratan ve üye ülkelerde Anayasa Mahkemeleri dâhil hiç bir
mahkeme taraf›ndan sorgulanamayan Avrupa Topluluklar›
Adalet Divan›'n›n yarg› yetkisine girmektedir. Supranasyonel
(uluslarüstü) bir hukuk olarak adland›r›lan AB'nin hukuki
ifllemleri bu aç›dan ulusal düzeydeki hukuk ifllemlerinden
farkl›l›k arzetmektedir.

AB'ye kat›lmak isteyen tüm ülkeler için mevzuat uyum
süreci, ülkenin siyasi, ekonomik ve sosyal sisteminin tüm
aflamalar›n› her düzeyde derin ve temelden etkileyecek uzun
soluklu bir süreçtir. Bu sürecin kapsam› ve düzeyi Türkiye'nin
neden mevzuat uyumuna bafllamak için siyasi kriterlerin
tamamlanmas›n› beklemekle vakit kaybedemeyece¤ini de
aç›klamaktad›r. Mevzuat uyum süreci, Kopenhag siyasi ve
ekonomik kriterlerine uyum ile efl zamanl› olarak yürütülmek
durumundad›r. Bir bütünün birbirini tamamlayan parçalar›

olarak görülmesi gereken bu üç kritere uyumun paralel
yürütülmemesi halinde, sistemin dengelerini korumak ve
süreçten azami ölçüde yararlanmak mümkün olamayacakt›r.
Tüm aday ülkelerde oldu¤u gibi ülkemizde de mevzuat
uyumu konusunu bürokratik bir süreç olarak alg›lama
yan›lg›s›na düflülmekte ve ancak de¤iflikl ikler
gerçeklefltirildikten ve bunlar›n somut etkileri hissedilmeye
baflland›ktan sonra sektörlerimizin ve firmalar›m›z›n
gündeminde yer alabilmektedir. Oysa yukar›da aç›kland›¤›
gibi, ekonomi baflta olmak üzere toplumsal yaflam›n tüm
alanlar›n› düzenleyen hukuki çerçeve giderek AB hukuki
çerçevesine benzer hale getirilmektedir ve önümüzdeki
günlerde bu dönüflüm h›zlanarak devam edecektir. Buna
karfl›n, firmalar›m›z› bu konularda bilgilendirecek, "mevzuat
uyumu" gibi son derece kapsaml› bir konuyu hukuk dilinin
karmafl›kl›¤›ndan ar›nd›r›p kolay anlafl›l›r hale getirecek
yay›nlar›n eksikli¤i duyulmaktad›r.

AB'nin vergi alan›ndaki düzenlemelerinin hukuki temeli
ve çerçevesi kurucu anlaflman›n 95, 96, 99 ve 100'ncü
maddeleri ile belirlenmifltir ve afla¤›daki alanlar›
kapsamaktad›r: Sermaye hareketleri ve hisse transferleri,
katma de¤er vergisi, do¤rudan vergilendirme, dolayl› vergiler
ve idari iflbirli¤i. Bu alanlar› kapsayan AB mevzuat›, kitapç›¤›n
ilk bölümünde ayr›nt›l› olarak de¤erlendirilmektedir.
Vergilendirme alan›ndaki AB düzenlemeleri bu noktada son
halini alm›fl de¤ildir. Bunun nedeni, tüm çabalara karfl›n
üye ülkelerin vergi rejimleri aras›ndaki genifl farkl›l›klar›n
halen varl›¤›n› sürdürmekte olufludur. Örne¤in kilit vergilerin
uyumu konusunda Nice Zirvesi'nde ortak bir noktaya
ulafl›lamam›flt›r. Ancak çabalar sürdürülmektedir. Bu alanda
2001 y›l› içinde yeni bir strateji haz›rlanmaktad›r.

Vergilendirme alan›nda, bir yandan iç pazar›n önündeki
engellerin kald›r›lmas›, di¤er yandan da kararlar›n en uygun
düzeyde al›nmas› ("subsidiarity") ve do¤rudan vergilerin
tahsilinde üye ülkelere esneklik tan›nmas› gibi ilkelerin göz
önünde bulundurulmas› gerekmektedir. Bu durumda
vergilendirme alan›nda gelecekte oluflturulacak ortak AB
düzenlemelerinin s›n›rl› kalmas› ve özellikle afla¤›daki öncelik
alanlar›nda yo¤unlaflmas› beklenmektedir:

1- Üye ülkelerin, s›n›r ötesi yat›r›mlar ve hisse al›mlar›
konusundaki engelleyici ve ay›r›mc› vergi uygulamalar›n›n
kald›r›lmas›;

* Marmara Üniversitesi, Sosyal Bilimler Enstitüsü, Maliye Teorisi Bilim Dal› Doktora Program› Ö¤rencisi.
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2- fiirketler üzerindeki vergi oranlar›na ve vergi taban›na
bir asgari s›n›r getirilmesi (böylece, oynak yat›r›mlar› ve
firmalar›n vergilenebilir karlar›n› çekmek üzere üye ülkeler
aras›nda giriflilen ve sonuç olarak AB düzeyinde vergi
taban›n› küçülten rekabet ve çekiflmelere bir son verilmek
istenmektedir.);

3- Yat›r›mlar› teflvik amaçl› devlet yard›mlar›na azami
fleffafl›¤›n getirilmesi ve mümkünse bu teflviklerin parasal
olmaktan ç›kar›lmas›.

Yine vergilendirme alan›nda gündeme gelen en son
tart›flma konular›ndan birisi de, halen AB bütçesine üye
ülke hükümetlerince yap›lan katk›lar›n yerini almak üzere,
AB düzeyinde bir vergi düzenlemesine gidilmesidir. Tüm
bu geliflmeler, yavafl da olsa, vergi alan›ndaki düzenlemelerin
yönü hakk›nda bir fikir vermektedir.

XX Yüzy›l›n ikinci yar›s›ndan itibaren akademik çevrelerde
tart›fl›lmaya bafllayan Çevre Vergileri, OECD Ülkelerinde ve
Avrupa birli¤inde ortak Çevre Politikas› alan›nda mali
araçlar›n  (Vergilerin)  kullan›m›'n›n bir yükselme trendine
girdi¤i  gözlenmektedir.

Çevre Vergilerinin öneminin artmas› ,Çevre
Politikalar›nda , mali araçlar›n kullan›m›n›n  kaç›n›lmaz
k›lm›flt›r. Bunun sonucunda kapsaml› bir  Ekolojik Vergi
reformununun yap›lmas› zorunlulu¤u do¤mufltur. Ekolojik
Vergi reformunun nihai hedefi  çevreye zararl› ekonomik
faliyetlere mali yard›mlar› kald›rmak ve yeni vergiler ihdas
ederek cezaland›rmakt›r. ‹fl gücü, Sermaye ve Ticari faliyetler
üzerindeki vergi yükünü azaltmakt›r.

Bu makalede Avrupa birli¤i ortak Çevre Politiklar›ndan
mali araçlar (çevre vergileri ) inceleme konusu yap›lacakt›r.
Bu bak›mda ilk aflamada Avrupa birli¤inin ortak çevre
politikalar› üzerinde durulmas›'n›n faydal› olaca¤›
kanaatindeyiz.

AB uyum sürecinde kamu yönetimi yürürlükte olan
mevcut yasal düzenlemelerimizi AB mevzuat› ile
uyumlaflt›rma cabas› içersindedir. Süreç bafllam›fl
bulunmaktad›r. Bu faaliyetler kapsam›nda çevre mevzuat›
çal›flmalar›'da sürdürülmektedir. Bu aflama'da AB çevre
politikalar›na bir göz atmakta yarar bulunmaktad›r.

Ülkemizde yak›ndan ilgilendiren Avrupa Birli¤inin çevre
konusundaki ilk eylem plan› 1973 y›l›nda yürürlü¤e
konmulfltur. Toplulu¤un kuruluflunu sa¤layan Roma
Anlaflmas›nda çevre konusuna hiç de¤inilmemifltir. Bu
eksikli¤i gidermek amac›yla yap›lan çal›flmalar çerçevesinde
öncelikle Avrupa Birli¤i'nin ortak çevre politikas›n›n temel
ilkeleri belirlendi ve 1973 y›l›nda yürürlü¤e kondu. Bu plana
iliflkin toplant›, birlik üyesi ülkelerin devlet veya hükümet

baflkanlar›n›n kat›l ›m› ile 1972 y›l›nda Paris'te
gerçeklefltirilmifltir. Ortak çevre politikas›n›n k›sa vadede
gündeme ald›¤› önlemler hava ve su kirlili¤ini azaltmay›
amaçlamaktad›r. Bu hedefi gerçeklefltirmek için endüstriyel
at›klar ile tar›m ilaçlar›n›n kullan›m›na k›s›tlamalar
getirilmesine karar verilmifltir

Avrupa Birli¤inin Ortak Çevre Poitikas› Arac› Olarak
Vergiler
Çevre Politikas› araçlar›ndan  verginin piyasaya arz›,

üretim ve tüketim faliyetlerinin çevreye negatif d›flsall›klara
neden oldu¤u gerekçesine dayanmaktad›r. Maliye Teorisi
bu  negatif d›flsall›klar›  sosyal maliyet olarak  nitelemektedir.
Çevreye zararl› ekonomik faliyetlerin vergilendirilmesi,
negatif d›flsall›¤› asgari sevye' ye  indirecek kadar sal›n›r.
Bu durumda vergi has›lat›da negatif d›flsal›k yaratan hizmet
ve ürünün fiyat› ve miktar› ölçüsünde artacakt›r.Çevreye
zarar l ›  ekonomik fa l iyet ler  üzer ine vergi ler in
sal›nmas›,çevreye daha az zararl› ekonomik faliyetlerin
gerçeklefltirilmesine yada bu ekonomik faliyet sonucunda
ortaya ç›kan ürünün ikamesini d›flardan ithal edilmesine
neden olacakt›r. Çevreye negatif d›flsall›k salan ekonomik
faliyetleri azaltmay› amaçlayan  çevre vergilerinin  özellikleri
aflfla¤›da belirtilmifltir.

* Çevre vergileri ,çevreye zararl› ekonomik faliyetlerin
maliyetini art›r›r.

* Çevre vergileri, piyasay› çevreye daha az negatif
d›flsal›k salan faliyetlere yönlendirir.

* Ekonomik faliyetlerde Bilgi teknolojisinin
kullan›lmas›na  neden olur.

* Vergi yükü artarken, çevreye zarars›z üretim yapan
ekonomik faliyetlere katk›da bulunulur.

Avrupa Birli¤inde Çevre Vergileri
Avrupa birli¤i ülkelerinde genel kabul görmüfl ortak bir

çevre vergi sistemi tan›m› bulunmamas›na ra¤men ayn›
anlama gelen fark› kavramlar kullan›lmaktadr.Çevre
vergilerinin konular› aras›da Zehirligaz ve Su emisiyonlar›,
Enerji ürünleri (tafl›mac›l›kta ve di¤er flekilde kullan›lan)
Tafl›mac›l›k (kilometer esasl›,y›ll›k vergi ve sat›fl vergileri)
At›k Su, tar›msal girdiler (gübre , böcek ilac›) At›klar (genel
at›k pompalama hizmetleri ve pil,araba lasti¤i,ambalaj
malzemesi gibi kiflisel ürünler) Ozon tabakas›na  zararl›
ürünler (CFC) ve kirlilik yer almaktad›r.

Bu bak›mdan dolay› Çevre Vergilerini devlet taraf›ndan
zorunlu ve karfl›l›ks›z olarak al›nan, çevreye negatif d›flsal›k
salan bir faliyeti konu alan vergi olarak tan›mlamak
mümkündür.

Çevre Vergilerinin Amac›na Göre S›n›fland›r›lmas›
Maliyeti kapsayan harçlar :
Çevresel kaynaklar›n izlenmesi ve  kullan›m›n›n kontrol
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edilmesi  amac›yla, bu kaynaktan faydalananlar›n bu kayna¤›n
kullanma maliyetine katlanmalar› yada tamam›na katlanmalar›
diye adland›r›labilir.

Çevreye zararl› faliyete yönelik vergiler :  Mali amaç
hedeflenmeyen bu tip vergilerde, çevreye zararl› faliyetlerin
azalt›lmas›d›r.

Mali amaçl› çevre vergiler : Bü tür Çevre Vergilerinde
as›l amaç  yüksek vergi has›lat›, ikincil amaç ise  çevreye
zararl› faliyetlerin azalt›lmas›d›r. Avrupa birli¤inde yap›lan
di¤er bir s›n›fland›rma ise emisiyon üzerenden al›nan Çevre
vergileri ve  mallar üzerinden al›nan çevre vergileridir. çevre
vergilerinin hasilatlarinin karflilaflt›r›lmalar› bakimindan
aflfla¤›daki s›n›fland›rma kanaat› kabul  görmüfltür.

* Enerji vergileri
* Tafl›mac›l›k vergileri
* Kirlilik vergileri
* Do¤al kaynaklar vergisi

Enerji Vergileri .enerji mamüllerinin tafl›mac›l›kta yada
dura¤an kullan›m›nlar› s›ras›nda al›n›rlar. Tafl›mac›l›kta
kullan›lan en önemli mamüller, dura¤an olarak tüketilen
enerji mamülleri aras›nda ise fuel oil,  do¤al gaz,  kömür
ve elektirik say›labilir. Tafl›mac›l›k vergileri ise bir motorlu
araca sahip olmay›. yada kullanmay›  konu edinmifltir.
Tafl›mac›l›k vergileri bir motorlu tafl›t›n ithali veya sat›fl›nda
oldu¤u gibi birdefa al›naca¤› gibi, bir y›lda da al›nabilir.

Kirlilik vergileri kirli su ve emisyonlar› ile kat› at›k ve gürültü
üzerinden al›nabilmektedir. Do¤al kaynak vergileri ise, daha
çok de¤erli maden ve petrolin ç›kar›ld›¤› madenin kira bedeli
üzerinden al›n›r. Örne¤in ürünlerin fiyatlar›m üzerine konan
ve fiyatlar› art›r›c› bir etkisi olan di¤er çevre vergileri gibi
fiyatlar› art›rmazlar.

Avrupa Birli¤inde Çevre Vergilerinin Geliflimi
Avrupa Birli¤inde  1980 y›l›nda günümüze kadar çevre

vergilerinin toplam vergi gelirleri ve GSMH içinde pay›n›n
nispi önemi artm›flt›r. Çevre vergilerinin GSMH içindeki
pay› 1980 y›l›nda %2,24 iken, bu oran 1999 y›l›na kadar
%2,84 ç›km›flt›r. Ayn› zamanda çevre vergilerinin, Avrupa
birli¤i ülkelerinde genel vergi gelirlerinden alm›fl oldu¤u
pay da %5,84 ten %6,72'ye yükselmifltir.

Türkiyede Çevre Vergileri Geliflimi
Türkiyede Avrupa birli¤i yada OECD ülkelerdeki anlam›yla

uygulama alan›. bulunmamaktad›r.Avrupa birli¤i ülkelerinde
çevre vergilerinin as›l amac› ekonomik faliyetleri  teflvik
etmek ve denetlemektir. Ikinci amac›nda ise mali amaç
güdülmektedir. Türkiyede ise  Çevre Temizlik Vegisi d›fl›nda
teflvik etmek ve denetlemek amac› güden baflka bir çevre
vergisi bulunmamaktad›r. Bu vergi d›fl›nda dolayl› olarak
çevreye olumlu katk›lar› olabilen motorlu tafl›tlar vergisi ve
özel tüketim vergisi içinde olan akaryak›t tüketim vergisi,
tafl›t al›m vergisi, çevre vergilerine dahil edilebilir.
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Günümüzde Türkiye dahil, birçok geliflmekte olan ülkenin
en büyük sorunlar›ndan birisi kay›td›fl› ekonomik faaliyetlerdir.
Kay›td›fl› ekonomi genel olarak GSMH (Gayri Safi Milli
Has›la) rakamlar›n› elde etmede kullan›lan ve bilinen istatistik
yöntemlere göre tahmin edilemeyen gelir yarat›c› faaliyetlerin
tümü olarak tan›mlanabilir1. Baflka bir tan›ma göre ise fiilen
gerçekleflmifl olmas›na ra¤men, resmi kay›tlara yans›mayan,
yasal belgelerle belgelendirilmeyen, yetkili kamu otoritelerince
normal kurallar çerçevesinde kontrol edilemeyen ve milli
gelir hesaplamalar›nda dikkate al›nmayan her türlü ekonomik
ifllem ve faaliyetler kay›td›fl› ekonomiyi oluflturmaktad›r2.
Literatürde "kay›td›fl› ekonomi" kavram›yla eflanlaml› olarak
zaman zaman "informel ekonomi", "gölge ekonomisi", "yer
alt› ekonomisi", "illegal ekonomi" gibi terimler de
kullan›lmaktad›r.

Kay›td›fl› ekonominin tan›m› ve ortaya ç›k›fl nedenleriyle
ilgili fazla ayr›nt›ya girmeden bu tür faaliyetlerin do¤urdu¤u
olumsuz sonuçlar› k›saca belirtelim:

Devletin temel gelir kayna¤› olan vergi gelirlerinin
azalmas›na neden olan kay›td›fl› ekonomi ayn› zamanda
haks›z rekabete yol açmakta ve piyasalar›n etkin iflleyiflini
bozmaktad›r. Zira vergi, sosyal güvenlik kesintileri ve di¤er
yasal ödemeleri yerine getirmeyen kay›td›fl› üretici ürün ve
hizmetleri daha düflük fiyattan piyasaya sunabilmektedir.
Ekonomik faaliyetlerin tümü hakk›nda bilgi sahibi
olunmamas› kamu otoritelerini yan›ltmakta ve iktisat
politikalar›n›n flekillenmesi sürecinin etkinli¤ini azaltmaktad›r.
Ayr›ca, kay›td›fl› ifllemlerin tamam›na yak›n k›sm› nakit
paraya dayal› oldu¤u için, fiyat istikrar›n›n bulunmad›¤›
ekonomilerde dolarizasyon sorunu ortaya ç›kmaktad›r.

Do¤urdu¤u olumsuz sonuçlar nedeniyle tüm ülke
hükümetleri kay›td›fl› ekonomiyle mücadeleyi temel
konulardan birisi olarak benimsemifltir. Bu ba¤lamda kay›td›fl›
ekonomi olgusunun bilimsel çerçevede ele al›narak
araflt›r›lmas› ihtiyac› do¤mufltur. Hemen hemen tüm

toplumlarda kay›td›fl› sektörün mevcutlu¤unun eski
zamanlardan beri bilinmesine ra¤men, bu alandaki bilimsel
çal›flmalar›n bafllang›c› 1970'li y›llara tesadüf etmektedir.
Afrika'n›n geri kalm›fl ülkelerinden olan Gana'n›n baflkenti
Akkra'n›n kenar mahallelerinde saha araflt›rmas› yapan
‹ngiliz sosyologu K. Hart 1973 y›l›nda yay›nlanan "Informal
Urban Income Opportunities and Urban Employment in
Ghana" isimli makalesinde konuyu ilk kez ciddi flekilde
tart›flmaya açm›flt›r. Makale iktisatç›lar›n dikkatini bir anda
kay›td›fl› ekonomi problemlerine yöneltmifl ve sonraki bilimsel
çal›flmalar›n temelini oluflturmufltur. Hart'›n vard›¤› sonuç
ise gerçekten çok çarp›c›yd›: Üçüncü dünya ülkelerinin
flehirli nüfusunun büyük ço¤unlu¤unun resmi iktisadi
sistemle herhangi bir iliflkisi bulunmamaktad›r. Bu ülkelerde
flehir ekonomisi küçük veya çok küçük boyutlu imalathane,
atölye, dükkan ve di¤er birimlerden oluflmaktad›r. ‹nsanlar›n
yiyecek, giyecek, tafl›mac›l›k hizmetleri gibi temel ihtiyaç
maddeleri ve hizmetlere olan talebini karfl›layan bu mikro
firmalar resmi kay›ttan geçmeden çal›flmakta, devlet
karfl›s›ndaki vergi ve di¤er yükümlülüklerini yerine
getirmemekte-dirler3.

O zamandan itibaren konuyla ilgili çok say›da bilimsel
çal›flma yap›lm›flt›r. Ünlü Perulu iktisatç› H. de Soto'nun
Di¤er Yol: Üçüncü Dünyada Yaflanan Görünmeyen Devrim
(The Other Path: The Invisible Revolution in the Third World)
adl› kitab› bu çal›flmalar aras›nda özel öneme sahiptir***.
Türkiye'de çok tan›nmamas›na ra¤men, Time dergisi
taraf›ndan dünyan›n yaflayan en büyük 20 düflünüründen
biri olarak nitelendirilen ve 2002 y›l›nda Nobel ekonomi
ödülüne aday gösterilen çal›flmalar›yla 2004 y›l›nda Milton
Friedman ödülüne lay›k görülen de Soto de¤iflik bak›fl aç›s›
ve kendine has yaklafl›m›yla kay›td›fl› ekonomi fenomeniyle
ilgili araflt›rmalara yeni bir boyut kazand›rm›flt›r. 1989 y›l›nda
yay›nlanan kitab›n büyük yang› uyand›rmas› üzerine kay›td›fl›
ekonomi konusundaki çal›flmalar›n "de Soto'dan önceki" ve
"de Soto'dan sonraki" diye s›n›fland›r›lmas› fikri genifl kabul
görmektedir.

* Çal›flmada H. de Soto'nun The Other Path: The Invisible Revolution in the Third World isimli kitab›n›n Rusça çevirisinin internet versiyonundan yararlan›lm›flt›r.
** ‹stanbul Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü ‹ktisat Anabilim Dal› Doktora Program› Ö¤rencisi.
1 ‹. Çilo¤lu, "Kay›t D›fl› Ekonominin ‹flleyifli ve Kamu Bütçesine Etkisi", Hazine Dergisi, Temmuz 1998, Say› 11, s. 67.
2 M. A. Sar›l›, "Türkiye'de Kay›t D›fl› Ekonominin Boyutlar›, Nedenleri, Etkileri ve Al›nmas› Gereken Tedbirler", Bankac›lar Dergisi, Say› 41, 2002. (Çevrimiçi)
http://www.tbb.org.tr/turkce/dergi/dergi41/Kayitdisi.doc, 22 Nisan 2005.
3 Y. Latov, "Evolyusiya Issledovaniy Neformalnogo Sektora Ekonomiki za Rubejom", Tenevaya Ekonomika: Ekonomiçeskiy i Sosialn›y Aspekt›, Moskova,
1999, s. 32.
*** Kitap hâlâ Türkçe'ye çevrilmemifltir.
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H. de Soto'nun en büyük bilimsel katk›s› kay›td›fl›
ekonominin ortaya ç›k›fl› konusunda öne sürdü¤ü tamamen
yeni ve orijinal yaklafl›mla ilgilidir. Nitekim, 1970 - 1980'li
y›llar› kapsayan dönemde "üçüncü dünya" ülkelerinde mevcut
olan kay›td›fl› ekonomi ve özellikle de kay›td›fl› istihdam›n
fakirlik ve geri kalm›fll›ktan kaynakland›¤›, gizli ekonomik
faaliyetle toplumun "marjinal" kesimlerinin u¤raflt›¤›
düflünülmekteydi. Bu görüfle göre, daha iyi hayat koflullar›
umuduyla flehirlere göç eden köylüler burada umdu¤unu
bulamay›nca yaflamlar›n› sürdürebilmek için kay›td›fl›
faaliyetlere yönelmektedirler. Zaman geçtikçe bu insanlar
flehir flartlar›na al›flacak ve meslek sahibi olduktan sonra
kay›t alt›na gireceklerdir. Özetle, kay›td›fl› sektör hiçbir
olumlu yönü olmayan ve perspektif vaad etmeyen "iktisadi
geto" konumundad›r.

Geliflmekte olan ülkelerde flehir ekonomisi içinde
kay›td›fl› sektörün pay›n›n giderek artmas› dünya ekonomisini
tehdit etmekte olan genel çöküflün belirtileri olarak
alg›lanmaktayd›. Solcular flehir marjinallerinin kaderini
hafifletmek için devletin ekonomi üzerindeki kontrolünün
güçlenmesi gerekti¤ini öne sürerken, liberaller kay›td›fl›
sektörü tamamen ihmal etmek, bir nevi görmezden gelmek
taraftar›yd›lar. Onlara göre bu fenomen modern toplumun
oluflumu s›ras›nda ortaya ç›kan olumsuz ve esef verici yan
etkilerden biridir.

"Baflka Yol"'un yazar›na göre ise flehirlerde kay›td›fl›
sektörün yayg›nlaflmas›n›n sebebi asl›nda kendilerine "legal"
sektörde yer bulamayan köylülerin geri kalm›fll›¤› de¤il, tam
tersine, rekabet ortam›n›n oluflumuna engel olan bürokratik
yap›n›n a¤›rl›¤› ve hantall›¤›d›r. Baflka deyiflle, E. de Soto
"üçüncü dünya" için o zamana dek geçerli olan "legal ekonomi
- kay›td›fl› ekonomi" yaklafl›mlar›n› tamamen altüst etmifltir.
Zira legal sektörün modern ekonomi kültürünün tafl›y›c›s›,
informel sektörün ise bunun "çirkin art›¤›" oldu¤u fleklindeki
geleneksel görüfle karfl›n, Perulu iktisatç› geliflmekte olan
ülkelerdeki "legal" ekonominin asl›nda merkantilist a¤larla
s›k› s›k›ya sar›ld›¤›, "illegal" sektörün ise gerçek, demokratik
ekonomi düzeni içinde, rekabet ilkelerine uygun flekilde
iflledi¤i fikrini ortaya atmaktd›r.

Avrupa'da XVI - XVIII yüzy›llarda hakim olmufl
merkantilist sistemin özelliklerini yazar flöyle aç›klamaktad›r4:

" Merkantilizm - giriflimcilerin faaliyetinin devlet
taraf›ndan en küçük ayr›nt›lara dek denetlendi¤i ve
yönlendirildi¤i, tamamen politize olmufl ekonomik sistemdir.
Devlet ne üretilmesi gerekti¤i konusunda üreticilerin karar

vermesini engellemekte, arzu etti¤i faaliyet türlerini seçmek
ve gelifltirmek, gereksiz gördüklerini ise yasaklamak hakk›n›
sakl› tutmaktad›r".

Devlet memurlar›n›n bu tür "yüksek beceri ve ak›l sahibi"
olduklar›na olan inanç geliflmifl ülkelerde tamamen ortadan
kalkm›fl ve iktisadi liberalizm bu ülkelerde daha XIX yüzy›lda
hakim ideolojiye dönüflmüfltür. Fakat modern piyasa
ekonomisine sahip ülkelerin "d›fl çevresi" (periphery)
diyebilece¤imiz "üçüncü dünya" ülkelerinde merkantilist
politikalar günümüzde devam etmekte, ekonominin bu
flekilde "devletlefltirilmesi" hem "solcular" hem de
"milliyetçiler" taraf›ndan desteklenmektedir.

E. de Soto taraf›ndan yönetilen Özgürlük ve Demokrasi
Enstitüsü taraf›ndan Peru'da "kanunlara uyman›n
maliyetlerini", baflka deyiflle, legal giriflimcilik faaliyetiyle
u¤raflmak isteyen flah›slar›n katlanmak zorunda olduklar›
masraflar› belirlemek amac›yla çok say›da araflt›rma
yap›lm›flt›r. Konfeksiyon fabrikas› kurmak için yola koyulan
araflt›rmac›lar iflletmenin sadece ilgili mercilerce kay›tlara
geçirilmesi ve resmi statüye kavuflmas› iflleminin tam 289
gün ald›¤›n› ve ayl›k asgari ücret miktar›n›n 32 kat› kadar
masraf gerektirdi¤ini saptam›fllard›r. Bu masraflar çeflitli
resim ve harçlar›, memurlara ödenmesi gereken rüflveti,
kaybedilmifl gelirleri vs. kapsamaktad›r. Araflt›rma
sonuçlar›na göre, sokakta küçücük bir dükkan kurmak
isteyen flah›slar bile sonu gelmez bürokratik labirentlerde
43 gün sürünmek ve asgari ücretin 15 kat›na denk gelen
masrafa katlanmak durumundad›rlar. Ev infla etmek için
arsa alabilmek u¤runa verilen "mücadele" ise ak›llara
durgunluk verecek kadar uzun  sürmektedir -  tam 7 y›l!!!
Ayr›ca bu maraton s›ras›nda asgari ücretin 56 kat› kadar
masraf söz konusu olmaktad›r5.

Bu tür bir sistem düflük gelirli insanlar›n legal faaliyetle
u¤raflma flans›n› tamamen yok etmekte, yolsuzluklar›n ise
önünü açmaktad›r. Baflka deyiflle, kay›td›fl› ekonomik
faaliyetler esas itibarile adaletsiz, hantal ve bürokratik hukuki
yap›dan kaynaklanmaktad›r. Yazar bunu afla¤›daki gibi
özetlemektedir6:

"Böyle bir ortamda iflletmenin geliflmesi ve genifllemesi
büyük ölçüde kanunlarla belirlenmifl yükümlülüklerle ilgili
olup, iyi yönetilmesi veya etkin çal›flmas› fazla bir anlam
ifade etmemektedir. Sözü edilen kanuni yükümlülükleri veya
devlet memurlar›yla iliflkileri iyi manipule edebilen giriflimciler
üretimin ve verimlili¤in art›r›lmas› peflinde koflanlara göre
daha baflar›l›d›rlar".

4 E. de Soto, ‹noy Put: Nevidimaya Revolyutsiya v Tretyem Mire, Moskova, 1995. (Çevrimiçi) http://www.liberal.ru/book1.asp?Num=122 , 2 Nisan 2005.
5 a.e.
6 a.e.
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"Kötü" yasalar ekonomik verilere yans›maktad›r. Nitekim,
Peru'da çal›flabilir nüfüsun yaklafl›k %48'i ve toplam mesai
süresinin %61,2'si kay›td›fl› faaliyetlerle ilgilidir. Kay›td›fl›
sektör resmi sektörün yaklafl›k %38,9'una eflittir. Baz›
ekonomik faaliyetler ise bafll›ca olarak "gölgede"
yürütülmektedir. Örne¤in, baflkent Lima'da toplu tafl›ma
araçlar›n›n %93'ü kay›td›fl› çal›flmaktad›r7. Bu arada kay›td›fl›
faaliyetlerin ürünü olan mal ve hizmetlerin legal sektörlerce
üretilen ayn› tür emtialardan hemen hemen hiçbir fark›
olmad›¤›n› da belirtmek gerekir.

E. de Soto'nun di¤er önemli teorik katk›s› kay›td›fl›
ekonominin dahili faaliyet mekanizmas›n›n, örgütsel yap›s›n›n
araflt›r›lmas›yla ilgilidir. O döneme dek yayg›n olan görüfllerde
"gölgedekiler"in hayatta kalabilmek için ilkel mücadele
yöntemlerine baflvurdu¤u, burada herfleyi kaba kuvvetin
belirledi¤i fikri öne sürülmektedir. Halbuki "Baflka Yol"
kay›td›fl› ekonominin kendine has, "illegal" hukuk sistemine
göre iflledi¤ini kan›tlamaktad›r. "Öteki dünya"n›n  kurallar›
birçok aç›dan "legal" ekonominin kurallar›na benzemekte
olup, asl›nda bunlar›n kopyas›d›r. Daha do¤rusu, kay›td›fl›
sektör legal sektörün en etkin yönetim biçimi ve örgütlenme
flekillerini benimseyerek, baflar›yla uygulamaktad›r. E. de
Soto'nun araflt›rmalar›na göre, kay›td›fl› ekonominin tüm
alanlar›nda (inflaat, tafl›mac›l›k, ticaret vs.) "ekonomik
birimler" ve bunlarla devlet kurumlar› aras›ndaki
koordinasyonu sa¤lama görevi üstlenen etkin ve dayan›kl›
örgütsel yap›lanmalar mevcuttur. Örne¤in, Peru'nun baflkenti
Lima'da illegal çal›flan soförleri kendi çat›s› alt›nda birlefltiren
"korsan" birlikler seyahat ücretleri ve araçlar›n hareket
saatlerini belirlemekte, bu faaliyetle u¤raflma haklar›n›n
al›m sat›m›n› gerçeklefltirmektedirler. "‹flportac›lar
federasyonu" sokak sat›c›lar›n›n çal›flma bölgelerini

korumakta ve illegal pazarlar›n inflas›yla u¤raflmakta,
gecekondu mafyas› ise arazilerin kayd› ve bu konuda ç›kan
tart›flmalar›n çözümüyle ilgilenmektedir. Baflka deyiflle,
"gölgede" kendi sendikalar›, hukuk kurallar› ve
mahkemeleriyle "yasal" dünyadaki sistemik yap›y› hat›rlatan
bir dünya bulunmakta ve bu dünyada geçerli olan norm ve
kurallar birçok durumda resmi dünyadakine göre daha etkin
çal›flmaktad›r. Hatta devlet memurlar›n›n "sat›n al›nmas›"
bile s›radan, basit suç olmaktan ç›karak, tüm "aktörlerin"
memnun oldu¤u ve düzenli flekilde cereyan eden bir sürece
dönüflmüfltür. Örne¤in, illegal sürücü birliklerinde "savunma
sekreteri" görevi bulunmaktad›r. "Sekreter" periyodik olarak
örgütü "ziyaret eden" memura belirlenmifl rüflvet tutar›n›
iletmekten sorumludur.

K›sacas›, E. de Soto'nun kitab›nda bahis konusu olan
kay›td›fl› ekonominin örgütlenme mekanizmas› hayli karmafl›k
olup, "herkesin kendi bafl›n›n çaresine bakt›¤› anarflik
yap›lanma" fleklindeki basit yaklafl›m› geçersiz k›lmaktad›r.
Yaklafl›k 15 y›l once yay›nlanm›fl olmas›na ve ampirik
bulgular›n Peru'nun ekonomik ve toplumsal yap›s›n›
yans›tmas›na ra¤men, kitapta dile getirilen fikirler ve var›lan
sonuçlar günümüzde kay›td›fl› ekonomi sorunuyla mücadele
eden tüm ülkeler, o s›radan da Türkiye için geçerlili¤ini
korumaktad›r. Baflka deyiflle, kay›td›fl›l›¤›n azalt›lmas› ve
bu durumdan kaynaklanan olumsuzluklar›n asgariye
indirilebilmesi için kamu kurumlar›n›n etkinli¤i art›r›lmal›,
uygulanabilir yasalar›n ç›kar›lmas› ve uygulanmas›
sa¤lanmal›, özellikle de bürokrasi ve yolsuzlukla mücadele
kararl›l›kla sürdürülmelidir. Bu alanda at›lan her baflar›l›
ad›m "yasalara uyman›n maliyetini" düflürerek, kay›td›fl›nda
gerçeklefltirilen birçok faaliyetin kay›t alt›na al›nmas›na
zemin haz›rlayacakt›r.

7 a.e.
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Küreselleflmenin ‹stihdam Üzerine Etkisi

Ahmet TÜRKAN

Küreselleflme kavram› içinde bulundu¤unuz son
dönemde gerek akademik gerekse de siyasi çevreler
taraf›ndan tart›fl›lan en önemli konulardan birisi olmufltur.
Küreselleflmenin ortaya ç›k›p yay›lmas›nda teknolojik alandaki
h›zl› ve köklü geliflmeler, bilgi ekonomisinin öne ç›kmas›,
neo-liberal politikalar›n yükselifli ve çok uluslu sermayenin
dünya genelinde yay›l›fl› gibi faktörler etkili olmufltur.
Yaflan›lan bu sürecin alg›lan›fl› da taraflar›n içinde
bulunduklar› konuma göre; kazananlar› ve kaybedenleri,
f›rsatlar› ve dezavantajlar›yla ciddi farkl›l›klar göstermektedir.

Küreselleflme konusunda harekete geçirici birincil güç
teknolojik alandaki geliflmelerdir. Özellikle enformasyon
teknolojilerinde ulafl›lan bafl döndürücü yenilikler,
yeryüzündeki kültürlerin, ekonomilerin ve toplumlar›n
birbirlerine daha çok yak›nlaflmalar›n›, tan›malar›n› sa¤layarak
ulus - devlet olgusu ve onun uzant›s› düflünceleri derinden
sarsm›fl; aralar›ndaki mesafenin azald›¤›, çok kültürlü, her
yönüyle birbirine yaklaflan homojen bir dünya modeli ortaya
konularak adeta zaman ve mekan olgular›n›n göreceli¤i
ispatlanm›flt›r1.

De¤iflen dünyada pastadan kendisine düflen pay› artt›rma
amac›nda olan küreselleflme taraftarlar› oldu¤u gibi,
küreselleflme karfl›tlar› da yer almaktad›r. Küreselleflme
yanl›lar›n›n "F›rsat ve Zenginlik" rüyas› olarak alg›lad›klar›
yeni dünya düzeni di¤er taraftan küreselleflme karfl›tlar›nca
"Yoksulluk ve Eflitsizlik Kabusu" olarak tarif edilmifltir. "iki
ucu keskin b›çak" misali, küreselleflme bir taraftan insanl›¤a
yeni bir dünya düzeni ve anlay›fl› sunarken, di¤er taraftan
da öngördü¤ü de¤iflimin d›fl›nda kalana ac›mas›z yüzünü
göstermektedir.

Küreselleflme sürecinin h›z kazanmas›nda enformasyon
teknolojilerinin önemli bir rol oynad›¤›n› belirtmifltik. Bilhassa
1970'li y›llarda h›z kazanan enformasyon teknolojilerinin
yükselifli ve fordist üretim modelinin krize girmesi gibi
nerdenler üretim yap›lar›nda ciddi dönüflümlerin
yaflanmas›na neden olmufltur. Bu süreçte bilgi ve hizmet
iflleri ve iflçileri önem kazan›rken mavi yakal› iflçiler ve imalat

iflçileri eski önemini yitirmeye bafllad›lar.

Bilgi ve enformasyon sektörlerinin ön palana ç›kmas›
sanayi toplumunun mavi yakal› iflçisine olan talebi azaltm›fl
ve belirli sektörler d›fl›nda firmalar küçülme yoluna gitmifltir.
Bu süreç beyaz yakal› bilgi iflçisine olan talebi art›r›rken,
milyonlarca mavi yakal› iflçi istihdam sürecinin d›fl›na
itilmifltir. Yaflanan bu geliflmeler hem kalk›nm›fl hem de
kalk›nmakta olan ülkelerde iflsizlik sorununa neden olmufltur,
toplum içerisindeki eflitsizli¤i ve sosyal d›fllamay› artt›rm›flt›r.
Bilgi ve hizmet ifllerinde çal›flanlar ise son derece yüksek
vas›fl›, e¤itimli ve yarat›c›l›¤› yüksek, bilgi iflçileri bu
geliflmelerden en fazla kazançl› ç›kan grubu oluflturmufltur.2

Küresel rekabet bask›lar› ülkeleri ve iflverenleri daha
esnek emek politikalar› izlemeye zorlam›flt›r. Bu esneklik
politikalar› da kendisini; iflyerinde esneklik, iflin ve iflçinin
esneklefltirilmesi, çal›flma sürelerinin esneklefltirilmesi,
ücretin esneklefltirilmesi, ifl yasalar›n›n esnetilmesi, fleklinde
kendisini göstermektedir. ‹zlenilen bu politikalardan güç
alarak, son y›llarda büyük iflletmeler yap›sal de¤iflikliklere
gitmifl, zaman zamanda önemli say›da iflçi ç›kar›m›na
baflvurmufllard›r.

Küreselleflmenin itici gücü olan teknolojik geliflmeler
sayesinde emek piyasalar›nda önemli de¤iflikliklere tan›k
olunmakta, farkl› ifl ve istihdam olanaklar›n›n oluflmas›na
yol açmaktad›r. Yeni teknolojiler ve üretim modelleri, talep
edilen ifl gücü niteli¤inin yükselmesine neden olmufl, vas›fs›z
ifl gücünden vas›fl› ifl gücüne olan geçifl, aralar›ndaki ücret
ve gelir eflitsizli¤inin artmas›na neden olmufl, bir çok ülkede
vas›fs›z iflçiler aras›nda iflsizlik oran›n›n artmas›na neden
olmufltur3

Görüldü¤ü gibi küreselleflme emek piyasalar›nda
üzerinde etkisini sadece ifl olanaklar›n›n azalmas› ile de¤il,
özellikle telekomünikasyon ve bilgi teknolojileri alan›ndaki
geliflmeler, AR-GE yat›r›mlar›, farkl› ifl kollar›n›n oluflmas›na
da neden olmufltur. Teknolojinin artan kullan›m›yla her ne
kadar eme¤e duyulan ihtiyaç azal›yor gibi gözükse de,

1 Özlem Özk›vrak ve Dilek Dileyici, "Globalleflme, Bölgeselleflme, Mega Rekabet ve Türkiye", www.dtm.gov.tr/ead/DTDERG‹/OCAK2001/globallesme.htm ,
(Eriflim: 05.05.2005).
2 Fatih Bulut, "Küreselleflme ve Endüstri ‹liflkilerine Etkisi", (Yay›nlanmam›fl Yüksek Lisans Tezi), ‹sanbul: ‹.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2001, s.45.
3 Ahmet Selamo¤lu, "Yo¤unlaflan Sorunlar›yla Küreselleflme ‹", Küreselleflmenin ‹nsani Yüzü, Der: Veysel Bozkurt, 1. Bask›, ‹stanbul: Alfa Yay›nlar›, ‹stanbul,
2000, s.40.
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teknolojik geliflmelerin açt›¤› yeni çal›flma alanlar› ve istihdam
olanaklar›, emek piyasalar›nda vas›fl› iflgücü talebini meydana

getirmifl, özellikle e¤itim ve mesleki e¤itim konular›na daha
çok önem verilmesi gereklili¤ini ortaya koymufltur.4

5
2
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